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TRAITE

DE DIEU.

1. « Qui dit Dieu, dit un océan infini de toute perfection : tous
« ses attributs sont sans bornes et sans limites. Son immen-
« sité passc tous les lieux, son éternité domine sur tous les temps;
a les sieeles ne sont rien devant lui; ils sont comme le jour d’hier
« (qui est passé et ne peut plus revenir, lanquam dies hestcrna
« gue preeleriil, chantait le prophete David. Si vous demandez
« ce qu’il cst, il est impossible qu’en vous réponde. 11 est, per-
« sonne n'en pent douter, et c’est aussi tout ce qu’on peut dire:
« Je suis celui qui EsT; ¢’est celui qui BsT qui le parle, disait-il
« autrefois & Moyse. Je suis; n'en demandez pas davanlage : c'est
« parce (u'il est imnossible de définir ni de limiter ce qui est, »
Ainsi s’exprime Bossuet (1), d’aprés lessaints Péres. « Ddieu est
« ineffable, dit saint Augustin : il nous est plus facile de dire ce
« qu'il n’est pas, que dire ce qu'il est. Vous pensez n la terre, Dieu
« n’est point cela; vous pensez & la mer, Dieu n'est point cela,
« vous considérez les hommes et les animaux qui sont sar la terre,
« Dieu n’est point cela; les choses ui sont dans la mer et dans
« I'air, Dieu n’est point cela; ce qui brille dans le cicl, les éto’les,
« le soleil et la lune, Dieu n'ast point cela; le ciel méme, Dieu
« n'est point cela; les anges, les vertus, les puissances, les ar-

(1) Sermon ponr véture, praché aux nouvelles cathicliqaes,
1. |



2 DY DIEU.

« changes, les dominations, Dieu n’est point cela. Qu’est-ce done
« (que Dieu? Je n'ai pu vaus dire que ce qu’il n’est pas. Vous me
« demandez ce qu’il est : ¢'est ce que I'eeil n'a point vu, ce que
« I'oreille n'a point entendu, ce qui n’est point entré dans le ceeur
« de 'homme (1). »

2. Cependant Dieu se fit connaitre plus particulierement a
Moyse , lorsque, comme §’il n’y avait que lui qui fut proprement,
il lui dit : « Je suis celui qui suis, ego sum qui sum. Tu diras aux
« enfants d'Israél : Celui ui rsT m’a envoyé vers vous. il ne dit
« point , ajoute saint Augustin, C'est le Scigneur tout-puissant, mi-
« séricordieux, juste; s'il 'avaitdit, il aurait certainement dit vrai;
« mais il retranche tous ces mots par lesquels on pourrait nommer
« Dieu; il est dit seulement qu'il sappelle I'Etre : Ipsum. wssE se
« vocari respondit. Et comme si ¢’était 1a son nom, voici ce que
« tu leur diras, ajoute-t-il : Celui qui Est m’a envoyé. Car il est
« de telle sorte, que les créatures, si on les compare & lui, ne sont
« point (2). Qu'étes-vous done, 6 mon Dieu? s'écrie encore le méme
« docteur. Qu'étes-vous, sinon le Seigneur-Dieu? Car quel autre
« Seigneur que le Scigneur? Quel autre Dien (ue notre Dieu? O
« trés-haut, trés-hon, trés- puissant, tout-puissant; tres-miséricor-
« dieux et trés-juste ; tres-caché et trés-présent ; trés-heau et tres-
« fort ; stable et incompréhensible; immuable et changeant tout;
« jamais nouveaun, jamais ancien; renouvelant tout, et conduisant
« les superbes A leur dépérissement; toujours en action, toujours
« en repos ; amassant sans hesoin ; portant, remplissant et proté-
« geant ; créant, nourrissant et perfectionnant toutes choses (3).
« Et ¢u’ai-je dit, 6 mon Dieu, ma vie et mes délices saintes? Et
« que dit-on de vous, en parlant de vous? Malheur cependant &
« celui (ui se tait de vous! ear, quoi ¢u’on dise, on ne it rien, si
« on ne parle de vous (4). »

(1) Deus ineffabilis est; Macilius dicimus qmd non sit, quam qma sif... Qnie-
ris quid sit? Quod ocalus non vidit, nee amis audivil, nec m car hominis as-
condit, Sur le psaume Lxxxv. «— (2) Hoc dices eis . inquit @ Qur ks miisil me
ita enim ille est, ut in ejus comparatione, ea guie facta sant, non sint Swr le
psaume cxAxiv., — (3) Quid es ergo, Dens mens? Quid, rogo, ni~i Dominus
meus? Quis enim Dens, procter Dominum? Auf quis bDeos, preter Deuam nos-
trum @ Summe, oplime, potentissime ; omuipotentissime ; misericondissime et
justissime; seereti-sime et prasentissime ; puleherrime el forlissime j stalulis ef
incomprehensibilis ; immutabilis, mutans omnia ; nuigquam novis, cungquam
vetus; innovans omnia, ct in vetnstatem perducens superbos, et nesciunt;
semper agens, semper ¢uielus ; colligens, ¢t non egens; portans, et implens, et
prolegens ; creans, et nutriens, et perficicns. Confessions, liv. 1, ¢. 1v.— (4)
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3. Nous parlerons done de Dieu; mais pour en parler, nous
emprunterons le langage de Dien méme et de ses prophétes, de
I'Eglise et de ses docteurs.

H n’entre pas dans le plan de cet ouvrage de démontrer direc-
tement I'existence du Créateur, dont personne ne doute que celui
gui s’obstine & tenir les yeux fermés & la lumiére. Nous nous bor-
nerons donc & exposer le dogme catholique sur la nature et les

attributs de Dieu, sur les ceuvres de la création et de la Provi-
dence.

PREMIERE PARTIE.

DE LA NATURE ET DES ATTRIBUTS DE DIEU.

CHAPITRE PREMIER.

De la notion de Dieuw.

4. Quoique la nature divine soit incompréhensible, nous com-
prenons cependant que Dieu es?, et qu’il ne peut n’étre pas. Nous
eomprenons qu’il est celui qui EsT, ego sum. qui sum (1); c'est-a-
dire celui qui est I'E¢re par excellence, I'Etre des étres; qui est
par sa nature, existant de Ini-méme, sans s’étre donné 1'existence,
ni 'avoir recue d’aucun autre; celui qui cst aujourd’hui, qui a tou-
jours été et qui sera toujours, heri et hodre, ipse et in secula (2)-
Nous comprenons qu’il est nécessairement ; que son cxistence st
nécessaire d’une nécessité absolue, de sorte qu'on ne peut ni le
supposer ni le concevoir non existant; qu’il est absolument indé-
pendant quant a 1'Etre et quant & ln manidre d'étre; qu'il est
essentiellement tout ce qu'il est et tor. ce qu'il peut étre; qu’il est
par conséquent infini. Nous comprenons enfin qu'il cst 'alpha et

quid dicimns, Deus mens, vita mea, duleedo mea sancta? Aut guid dicit aliquis,
cum de te dicit? Et vae tacentibus de te, quoniam loquaces, muti sunt. Ibidem.
— (1) Exod., ¢. 11, v. 14. — (2) Epitxe aux Hébreax, c. xn1, v. 8.
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'omega, le principe et la fin de toutes choses, principium et
finis (1).

5. Ainsi, quoiqu’on ne puisse donner une définition pruprement
dile de Dicu, nous disons que Dieu est PEtre infiniment parfait,
eréateur et sourerain Seigneur de toules choses. IYabord, Dien
est infiniment parfait : « Le Seigneur est grand, dit le prophéte-
« roi; il est au-dessus de toute louange, et sa grandeur est infinie:
« Mognus Dominus el laudabilis nimis, el mognitudinis ejus
« non est finis (2). » Comme il existe de lui-méme et qu’il est
absolument indépendant, il est nécessairement tout ce qu'il est et
tout ce gqu’il peut étre en tout genre de perfections; il est done
nécessairement infini et infiniment parfait. Tl est éternel, étant sans
commencement et sans fin; et il I'est tout entier, parce qu’il existe
nécessairement tout entier ct dans toute la plénitude de son étre.
11 est immense ; et il I'est toul entier, parce qu’il ne peut, pour ainsi
dire, étre ni plus ni moins étendu qu’il 'est, étant nécessairement
toutr ce qu'il est. 1l cst immuable; et il Vest dans tout sen étre,
parce qu'il ne peut élre autre qu'il n’est nécessairement; il ne peut
rien perdre de ce qu’il a, ni rien acquérir de ce ¢u'il n’a pas. Tou-
jours pour la méme raison, il est intelligent, et il Pest infiniment;
il sait tout, il voit 1out, il concoit et comprend tout; il est puis-
sant, et il 'est infiniment ; il peut tout; il est bon, et il I'est infi-
niment ; il est sage, et il est infiniment; il est juste, et il I'est
infiniment; il est miséricordieux, et il Pesl infinimeni. Kn un mot,
étant P'Etre nécessaire et (uant & son existence el quant A sa
nalure ou & ses attributs, Dieu réunit necessaivement aw plus haut
degré possible toutes les perfections possibles, c’est-a-dire toutes
tes perfections qui sont compatibles, soit entre elles, soit avec le
plus haut degré possible. La nature divine n’exclut que ce qui est
rontraire & la souveraine perfection ; elle exclut les proprictés de
la matiére. Dien est nn étre incorporel, immatériel; il est esprit,
spiritus est Deus (3), La matiére n'existe point nécessairement, elle
est de sa nature contingente , pouvant indifféremment exister ou
ne pas exister; elle ne peut par conséquent se concilier avec les
attributs de V'Ttre nécessaire,

6. Mais la distinction que mous f:isons des perfections di-
vines, qu’'or nomme attributs de Dien, n’est-elle pas contraire 4 la
nature de I'Etre nécessaire, qui est essentiellement un, essentialle-
ment simple et abseliment indivisible? 11 est bien vrai gue les

L} Spoealip oy e gy v K — 19 Peaume oxniv. — (3) Saint Jean, €. v, ¥. 24.
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perfections de Dieu ne sont ni distinctes entre elles, ni distinctes
de I'essence divine. Mais comment, faibles mortels que nous som-
mes, pourrions-nous, d’'une seule vue, embrasser et rocmprendre
I'infini? Comment pourrions-nous en yarler sans emprunter le
langage de Dieu méme, qui, pour se mettre i la portée de I'homme,
a bien voulu s’abaisser jusqu’ad parler de ses attributs comme nous
en parlons nous-mémes ? Comment concevoir celui qui est parfai-
tement un, sans le diviser, pour ainsi dire, en autant de parties
qu’il a de rapports avee les créatures? En exprimant par divers
noms les différentes perfections de Dieu, nous ne prétendons poing
exprimer une distinction réclle entre les attributs de 'infini. Nous
le reconnaissons, en Dicu l'intelligence, la volonté, la puissance,
la sagesse, la bonté, la justice, ne sont qu'une méme chose. Ce
qui pensc en lui est la méme chose qui veut; ce qui agit et qui
fait tout, est la méme chose qui pense et qui veul; ce qui prépare,
gui arrange et qui conserve tout, est la méme chose ui détruit;
ce qqui punit est la méme chose qui pardonne : Neque enim in Deo
alivd polestus el alivd prudentra, alivd fortitudo el aliud jus-
titia, aut aliud castitas (1). Si donc nous distinguons les perfec-
tions divines en parlant de Dieu, ce n'esl qu’'a raison de la né-
cessit¢ ol nous sommes de contempler U'infini & diverses reprises,
en le considérant sous les différents rapports qu'il » avec ses ou-

vrages, et particulierement avee 'lhomme.
7. Nous avons dil que Dicu est ' Efre créateur et souverein Sei-

gneur de toutes choses. C'est Dieu, comme nous le verrons plus
bas, qui a créé, c'est-a-dire qui a fait de rien, le ciel el li Lerre, les
anges et les hommes; en un mot, tout ce qui est hors de lui;
comme c'est lui qui dirige tout, qui gouverne tout, qui dispose de
tout dans sa sagesse.

CHAPITRE 1I1.
De l'unité de Dieu.

8. Dieu est un, et il ne peut étrequ’un; il n’y a qu'un seul Dieu,
et il ne peut y avoir qu'un seul Dieu: Unus solus est verus

(1, Saint Augustin, sermon ccexLy.
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Deus (1). Quand Moyse sc présente de la part de Dien devant les
enfants d’Israél, il leur dit : Celui qui EST m’a envoyé vers vous. Il
ac leur dit point, Ceux qui sonl, mais Celui qui est, celui dont
I’ [otre estle nom essenticl, éternel, incommunicable. «Je suis celui
« qui suis; c’est mon nom daus toute l'éternité; Ego sum qui
« sum; hoc nomen mihi est in elernum (2). » Aussi le Scigneur
aisait-il au peuple juif : Considérez que je suis seul, et (qu'il n’y a
point d'autre Dieu que moi; videie quod sim solus, el non sil alius
Deus preeter me (3). Telle est, dailleurs, la croyance des pa-
triarches, des Israélites et des chrétiens; la croyance de ious les
peuples. On a conservé chez toutes les nations une idée plus ou
moins distincte de I'unité de Dieu. « 1l faut, dit I'abbé Bergicr, ou
« que cette idée ait cté gravée dans tous les esprils par le Créateur
« Jui-méme, ou que ce soit un reste de la tradition qui remonte
« jusqu'a 'origine du genre humain, puisqu’on la trouve dans tous
« les temps aussi bien que dans tous les pays du monde (4). » Les
idolatres méme avaient généralcment quelque notion de 1'Etre
supréme, auteur de toutes choses. Ils ont connu, du moins impar-
faitement, le vrai Dieu; et c'est parec que, I'ayant connu, ils ne
I'ont pas glorifié comme Dieu, qu'ils sunt inexcusables : Inexcu-
sabiles, dit I'apbtre, quia, cum cognovissent Deum, non sicul
Deum glorificaverunt (5). Ils sc sont rendus coupables en adorant
la créature au lieu du Créateur : servierun! crealure potius quam
Crealori (6). C'esten cela principalement que consistait le crime de
Iidoldtrie. A quelques exeeptions pres, les gentils n’admettaient
point plusieurs dieux proprement dits, plusieurs étres incréés,
souverains, indépendants. Le polythéisme, comme I'a remarqué
Pabbé Bullet, n’était point un polythéisme d'égalité, mais un po-
Iythéisme de subordination (7). Les paiens, dit Beausobre, n’ont
jamais confondu leurs dieux célestes ou terrestres avec le Dien
supréme (8). En reconnaissant plusieurs divinités, ils reconnais-
saient en méme temps le Dien trés-grand et trés-bon, maximus et
optimus, le pére des dienx et des hommes, divum paler atque ho-
minwm : ce qui fait allusion a ce que dit Moyse, qui appelle le vrai
Dieu le Seigneur des seigneurs, le Dieu des dieux, Deus deorum,
Daominus dominantiuin (9). Ainsi, la croyance des différents peu-~

{1) Concile général de Latran, de I'an 1215, Capit. 1. — (2) Exod., c. 1,
*. 16 et 15. — (3) Deuteron., c. xxxn, v. 39. — (4) Dictionn. de théologie, art.
Dieu. — (5) Epifre anx Romains, ¢, 1, v. 20 et 21. — (6) Ibidem, v. 25. —

{7) De Existence de Dien, part. ne, — (8) Hist. du manichéisme, liv. 1x, c. 1v
— 3) Deuteron,, ¢, X, v, 17,
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ples, quoique altérée par les superstitions du paganisme, se trouve
d’aceord, touchant 1'unité de Dieu, avee la tradition primitive qui
s’est conservée dans foute sa pureté chez les patriarches, les Hé-
breux et fes nations chrétiennes (1).

9. D'ailteurs, Dieu est celui qui est, celui qui est par lui-
méme, qui cxiste néeessairement, qui est indépendant, infini,
souverainement parfait. Or celui qui est par lui-méme, qui existe
nécessairement, qui est indépendant, infini, souverainement par-
fait, est un, et il ne peut étre qu'un; il répugne qu'il y ait plu-
sieurs ¢tres nécessaires, plusicurs étres indépendants, plusieurs
étres infinis et souverainement parfaits. On concoif et on concevra
toujours qu'un seul étre nécessaire suffit pour rendre raison de
Pexistence de toul ce qui est hors de lui; que tous les étres, a
I'exception d’un seul; peuvent ne pas cxister; qu'ils n'existent pas
nécessairement ; qu'ils n’existent par conséquent qu’en verta dela
toute-puissance de cet étre unique qui leur a donné I'existence. On
concoit et on concevra tonjours qu'un étre n’est indépendant, ah-
solument indépendant, qu’auntant quetous les antres ¢tres dépendent
de lui, et qu’il demeure par cela méme seul indépendant. On eon-
coit et on concevra foujours qu'un &tre ne peut étre infini ct sou-
verainement parfait qu'autant qu'il est au-dessus de tous les au-
tres étres, quelque parfaits qu’on les suppose. Supposer plusicurs
infinis, ¢'est évidemment nier Finfini; supposer plusieurs ¢tres in-
finiment parfaits, c’cst nier la souveraine perfection; supposer
plusieurs dieux, ce sera done aussi nier 1a Divinité : Deus si non
unus est, non est, dit Tertullien {2).

10. Enfin, I'ordre admirable qui regne dans I'univers, en nous
offrant une preuve des pius frappantes de I'existence de Dieu, nous
offre en méme temps une preuve non moins sensible de son unité,
Tout, dans le monde physique et dans le mounde moral, nous mon-
tre I'unité de pensée, I'unité de volonté, 1'unité dans I’exécution;
parlout se présentent & nos regards les mémes desscins, les mémes
lois, les mémes causes, les mémes résultats ; partout 'unité la plus
parfaite et la plus constante dans la variété méme et la eontrariété
apparente des moyens par lesquels 'ordre s'observe sans interrup-
tion. Or cette unité sappose nécessairement qu'il v’y a qu'une in-
telligence supréme, qu'un Jégislateur supréme, qu'une providence
gui gouverne tout, qui s’étend & tout, qui pourveit a tout; qu'il

(1) Voyez ce que nous avons dit dans le premier volume de cel ouvrage,
a* b61, efc. — (2) Liv. 1, contre Marcion, ¢. n1.
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n'y a qu'un monarque, qu'un souverain Seigneur de toutes choses.

1t. Les anciens ont été frappés de ces différentes preuves de
'unité de Dien. Minucius Félix les résume en ces termes ; « Lors-
« ((ue vous entrez dans une maison, et gue vous en voyez toutes
les picees parfaitement disposées et magnifiquement décorées ,
« NG PENSEZ-vous pas qu'un maitre, supérieur & toutes ces choses,
préside & leur ordonnance? De méme, quand vous considérez le
cicl, la terre, et lordre qui régne dans ce monde, ne devez-vous
pas croire qu'il existe un étre qui est 'auteur et le maitre de
toutes choses? Mais, sans douter de la Providence, vous deman-
derez peut étre si le ciel est gouverné par un seul ou par plu-
sicurs. Jl ne sera pas difficile de resoudre cette question, si on
fait attention que les empires de la terre ont leurs modeles dans
le ciel. Jamais le partage d'un royaume a-t-il commencé de
honne foi, ou fini sans quelque scéne sanglante?... Voyez aussi
les animaux : les abeilles n'ont qu'un roi, les troupeaux n'ont
(quun guide; ct vous vonlez que dans le ciel le pouvoir souve-
rain puisse étre divisé, ct ue la puissance absolue de ce véri-
table et divin empire puisse étre partagée! Nest-il pas hors de
« doute que Dieu, le eréateur de toutes choses, n’a ni commence-
« ment ni fin ; que celui qui a douné 1'étre a tout, a I'éternité pour
« lni-méme; que tont a été fait par sa parole, disposé par sa sagesse,
consommé par sa puissance? On ne peut le voir, parce qu’'il est
plus éelatant que la lumiére ; on ne peut le toucher, parce qu’il est
plus subtil que le tact ; on ne peut le comprendre, parce qu'il
est an-dessus des sens. Il est infini, immense, n’étant connu (ue
« de [ul-méme; notre esprit est trop étroit pour le concevoir tel
« qu’il est. C’est pourquoi nous avons une idée digne de lui, lors-
« que nous disons qu'il est an-dessus de toutes nos idées. Dirai-je
ce (ue je pense? S'imaginer connaitre sa grandeur, c'est la di-
« minuer ; se persuader qu'on ne la diminue point, ce n'est pas
« la connaitre. Ne cherchez done point de nom & Dieu : son nom
« est Dien, Deus nomen ¢st. On a besoin de noms pour distinguer
« chague particulier dans la multitude; le nom de Dieu suffit &
«celui qui seul est Dieu. Si je I'appelais pére, vous penseriez
« yu’il est terrestre; si je I'appelais roi, vous le soupconneriez
« charnel ; si je I'appelais maitre, vous le croiriez mortel. Suppri-
« mons toul ce que nous avons ajouté & I'idée simple de Dieu, il
« restera tel qu’il est. Mais quoi! n’avons-nous pas pour nous le
« consentement de tous les hommes? Lorsque le peuple leve les
« mains au ciel, c’est Dieu seul qu'il invoque; il s'écrie * Grand
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« Dieu! vrai Dieu! Plaise a Dieu! Ce langage naturel n'est-il pas
« la confession du chrétien? Ceux méme qui veulent que Jupiter
« $0it mailre souverain, se trompent pour le nom; mais ils recon-
« maissent avec nous une seule puissance : Qui Jovem principen
«volunt , fulluntur in nomine, sed de una polcstaic consen-
« Liund (1). »

12. « Quclle folic done, s'écrie Fénelon, d'adover plusicars
« dienx | Pourquoi en croirai-je plus d'un? L'idée de la souveraine
« perfection ne souffre que 'unité. O vous, Etre infini, qui vous
« montrez 4 moi, vous étes fout, et il ne faut plus rien chercher
« apres vous. Yous remplisscz toutes choses, et il ne reste plus de
« placeni dans I'univers, ni dans mon esprit méme, pour unc autre
« perfection égale 4 la volre. Vous épuisez loule ma pensée. Tout
« ce qqui n’cst pas vous est infiniment moins ¢ue vous ; tout ce (ui
« n’est pas-vous-méme n'est qu'unc ombre de Vétre, un étre i
« demi tiré du néant, un rien dont il vous plait de {faire quelque
« chose pour quelques moments. O Etre seul digne de ce nom ! qui
« est scmblable & vous? Ou sont done ces vains fantdbmes de divinité
« que ’on a osé comparer a vous? Vous étes, el tout Je reste n'est
« point devant vous. Yous ¢tes, et tout le reste, (ui n’est qque pour
« vous, cst comme §'il n'était pas. Gest vous qui avez fait ma pen-
« 8ée ; c'est vous scul quelie cherche et qu'elic admire. Si je suis
« quelque chose, ce quelque chose sort de vos mains. 11 n’était
« point, et par vous il a commencé & étre. Recever done ce que
« vous avez fait: reconnaissez votre ouvrage... Périsse, périsse
« tout ce qui n’est point a celui qui a tout fait pour lui-méme! Pé-
« risse toute volonté qui n’aime point P'unique bien pour Yamour
« duquel tout ce qui cst a recu 1'éire (2)! »

CHAPITRE III.
De la simplicité de Dieu.

13. Dieu est simple, parce qu'il est un; il est simple, parce
gu'il n'est point composé ; il est simple, parce qu'il est indivisible ,
il est simple, parce qu'il est immuable; en un mot, il est absolu-
ment simple dans son essence : Essentia Dei simplex omnino (3).

(1) Octavins, n® xvn. — (2) De I'Existence de Dien, part. ne, ch. v, atl, i
— (3) Concile général de Lairan, de I'an 1215; capil. L.
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La simplicité de Dieu exclut toute pluralité, toute composition,
toute division, tout changement. Dieu est celui qui esZ; il a de
lui-méme la plénitude de V'étre ; il existe nécessairement, il est
souverainement parfait; il est donc nécessairement et souveraine-
ment %7, nécessairement et souverainement simple et non com-
posé , nécessairement et souverainement indivisible , nécessaire-
ment et souverainement immuadle. Tout ce qui est en Dieu est
nécessaire; son existence comme sa nature ou son essence, sa
maniére d’étre comme 1’étre Jui-méme. Les attributs divins, la
puissance, la sagesse, la bonté, la justice, ne sont qu'une seule et
méme chose, qu'une seule et méme substance, qu'un seul et méme
étre, éternel, immense, infini, qu’on ne peut pas plus concevoir
comme divisible que comme non existant. Aussi, ne distinguons
nous les attributs ou perfections de Dieu que par I'impossibilité ou
nous sommes, comme é&tres essentiellement bornés, de comprendre
celui (ui n’a point de bornes. « O Dieu! il n'y a que vous; moi-
« méme, je ne suis point. Je puis me trouver dans cette multitude
« de pensées successives, qui sont tout ce que je puis trouver de
« moi. L’unité, qui est la vérité méme, se trouve si peu en moi, ue
« je ne puis concevoir I'unité supréme qu’en la divisant et la mul-
« tipliant, comme je suis moi-méme multiplié. A force d'étre plu-
« sieurs pensées, dont l'une n’est point I'autre, je ne suis plus
« rien, et je ne puis pas méme voir d'une seule vue celui qui est
« un, parce qu'il est un, et que je ne le suis pas. Oh! qui me tirera
« des nombres, des compositions et des successions, qui sentent si
« fort Je néant! Plus on multiplie les nombres, plus on s’éloigne de
« I'étre précis et réel qui n’est que dans I'unité (1). »

14. Dieu, étant simple de sa nature, est par la méme néces-
sairement incorporel , immatériel ; ¢’est un pur esprit qui n’a point
de corps et qui ne fait partie d’aucun corps: Spirifus est Deus(2);
Dominus spiritus est (8). Quand I'Ecriture nous parle des yeux
de Dieu, du bras de Dieu, de la main de Dieu, cela ne doit point
se prendre a la lettre, mais au figuré ; par ces expressions et autres
du méme genre, qui ne s'appliquent littéralement qu’a ’homme,
les auteurs sacrés ont voulu exprimer que Dieu sait tout, qu’il
peut tout et qu’il fait tout. Dieu est la raison substantielle de
toutes choses ; I'intelligence supréme, éternelle, incréee, infinie ,
qui comprend non-seulement tout ce qui est, mais encore tout ce

(1) Fénelon, Démonst. de U'existence de¢ Diew, part, 11,c. v, arf. {1, —
(2) Saint Jean, c. 1v, v. 24. — (3) Epitre ne aux €urinthiens, ¢. u, v. 17.
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qui est possible ; qui se comprend elle-méme infiniment. C’est une
substance qui remplit tout, qui pénétre tout, qui est tout enticre
dans toutes et dans chaque partie du monde et de I'espace, sans
étre circonscrile en aucune maniére, sans éprouver ni confusion, ni
mélange, ni division, ni modification, ni changement quelconque;
n’ayant pas d’'autres relations naturelles avee la matiére et les in-
telligences créées, que celles qui sont naturellement de la cause &
I'effet, du Créateur a la créature.

15. On doit donc rejeter comme absurde le systeme de Spinosa
et des panthéistes modernes, qui prétendent qu'il 0’y a pas d'autre
Dieu que I'univers, que la collcction ou l'universalité des étres.
Comment, en effet, concilicr le monde, dont loutes les parties sont
contingentes, avee la nature de I'Etre nécessaire, qui cst néees-
sairement tout ce qu'il est? Comment concilier les différentes par-
ties de I'univers, qui est essentiellement divisible et borné, avec la
nature de I'Etre qui est essentiellement uz, essentiellement simple
et indivisible, nécessairement infini? Comment concilier les va-
rialions et les changements que nous offre ce qu'on appelle le
grand fouf, avec la nature de I'Bire qui, étant nécessaire, est né-
cessairement immuable? Comment, enfin, concilier dans une
méme substance les facultés intellectueiles de I'homme ct I'inertie
dc la maliére, la pensée ct I'étendue, les opérations de I'ame et le
mouvement des corps? Comment, dis-je, concevoir dans unc seule
ct méme substance des attributs ou propriétés qui se contredisent,
se comballent, s’excluent et se détruisent mutuellement? Kvidem-
ment le panthéisme n'est qu'un athéisme déguisé, hypocrile.
Iln’y a qu'un inscusé gui ait pu dire dans son cceur : J{ n’y a point
de Dicu (1);iln’y a qu'un philosophe égaré qui ait pu dire dans
son délire : Toul est Dieu.

CHARITRE 1V,
De l'clesnile de Dieu.

16. Dieu est éternel, Deus elernus (2); il est, il a toujours été,
il sera toujours; il n’a pas eu de commencement, il n'aura pas de

(1) Dixit insipiens in corde suo : Non est Deus. Psaume L1, — (2) Concila
général de I'an 1215 ; capit. 1.
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fin. Il est de lui-méme; il n'a pu ni se donner I'existence, ni la re-
cevoir d'aucun antre. Comme Ktre nécessaire, il est nécessairement
ce qu'il est; quelgue supposition ue I'on fasse, on ne peul le con-
cevoir comme hon existant. « Je vis éternellement, dit le Sei-
« gnear {1). » David chantait dans les Psaumes : « Vous ¢tes Dieu
« de toute éternité ct pour toute I'éternité (2). Le Seigncur de-
« meure éterncllement (3). Au commencement, vous avez, Sei-
« pneur, fondé la terre; ct les cieux sont N'ouvrage de vos mains.
« Tls périront; mais, pour vous, vous demeures ; ils vieilliront tous
« comme des vétements; vous les changerez comme un manteau,
« ¢t ils seront changés. Mais vous, vous étes toujours le méme, et
« vos années ne finivont point: Tu autem idem ipse es, el anni (ui
« non deficient( ). » Au reste, cette vérité n"a jamais ¢té révocguce
en doule que par ceux-la qui ont douté de Pexistence de la
Divinité.

17. Mais qu'est-ce que I'éternité? Il en est de I'éternité propre-
meut dite comme de la substance de Dien méme, Fiternilas ipsa
Dei substantia, dit saint Augustin (5), elle est infinie : nous ne
pouvons done la comprendre, pas plus que le fini ne peui com-
prendre I'infini. Cependant nous la concevons ; nous en avons une
idée suffisante pour la distinguer de la durée des étres créés; et
on peut la définiv : la permanence absolue de celui qui est sans
commencement el sans fin. L'éternité est le propre de Dicu; clle
ne convient qu'a Dieu, qu'a celui dont I'existence est nécessaire
comme sa nature, dont la maniére d'étre ou la permancnce est
toujours entiére et toujours la méme. L'Eternel est celui qui sT
purement et simplement, sans éprouver aucun changement, au-
cune succession, sans souffrir, par conséquent, aueune distinction
du passé et de I'avenir, c'est-a-dire, des différentes parties du
temps, qui est divisible a I'infini; a la différence de I'éternité, qui
est souverainement indivisible. 11 est vrai que les scolastiques dis-
tingucnt I'élernité antéricure, @ parte ante, et I'éternité postérieure,
@ parie post; mais cetle distinction n’est propre qu'a fausserlano-
tion deI'éternité: en la divisant, on la détruit; carc'est la détruire que
de la confondre ou la comparer avec le temps ou la durée des étres

(1) Vivo ego in m:ternnm. Denteron., c. xxxi. — (2) A saculo et usqne in
sieculum tn s Deus. Psaume Lxxaix. — (3) Dominas in felernum permanet.
Psaume 1X. — (4) Initio tu, Domine, terram fundasti; et opera manunmn tua-
rum sunt celi. Ipsi peribnnt, tu antem permanes ; et omues sicnt vestimentum
velerascent. EL sicut opertorinm muiabis eos, et mutabuntor, Tu autem idem
ipse es, el anni tni non deficient. Psaume c1.—(5) Sur le psaume ci, sermon -
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bornés, méme de ceux qui doivent durer éternellement, cest-a-dire
perpétueliement. L'éternité n'est autre chose que I'Eternel ; elle est
donc essentiellement immuable. Le temps ou la durée ne se com-
pose que de parties, que de suecessions ; il est done essentieliement
changeant; il change nécessairernent comme les étres qui se suc-
cédent, et gui, en se suceédant, forment le passé, le présent et
Pavenir. La durée d'une eréature n'est jamais toute a la fois; ses
parties sc succedent sans pouvoir se réunir; 1'nne exclut Vautre;
il faut que 'une finisse avant que I'autre commence; le fulur suc-
ceéde an présent, comme le présent succede au passé: c'est un
mouvement perpétuel, qui, suivant Pexpression d'un poéte fran-
cais, n'est qu'une imege mobile de Uimmobile éierniié (1).

18. Ainsi, en Dieu il 0’y a rien qui ait rapport & la succession
ou a la durée des créatures. « En lui rien ne dure, parce (ue rien
« ne passe ; tout est fixe, tout est a Ia fois, tout est immobile : en
« Dieu rien n’a été, rien ne sera; mais fout esf. Supprimons done
« toutes les questions que I'habitude ct la faiblesse de Vesprit fini,
« qui vent embrasser I'infini & sa mode étroite et raccourcie, me
« tenteraient de faire. Dirai-je, 6 mon Dieu, que vons aviez déja
« cu une éternité d’existence en vous-méme avant (ue vous m’cus-
« siez créé, et qu'il vous reste encore une autre élernité apres ma
« création, ot vous existez toujours? Ces mots de deja et d’apres
« sont indignes de celui qui est.Vous ne pouvez souflrir aucun passe
« €t aucun avenir en vous. C’est une folie que de vouloir diviser
« votre éternité, qui est une permanence indivisible : ¢’est vouloir
« que le rivage s’enfuie, parce gqu'en descendant le long d'un fleuve
« je m’'¢loigne toujours de ce rivage qui est immobile. Insensé que
« je suis! je veux, 6 immobile vérité , vous attribuer 1'étre borué,
« changeant et sunccessif de votre créature. Vous n’avez en vous
« aucune mesure dont on puisse mesurer votre existence, car elle
« n'a ni hornes ni parties; vous n’avez rien de mesurabie; les me-
« sures mémes gu'on peuat tirer des étres bornés, changeants, di-
« visibles ct successibles, ne peuvent servir & vous mesurer, vous
« qui étes infini, indivisible, immuable et permanent. Comment
« dirai-je done que la courte durée de la eréature est par rapporl
« & votre é'ernité ? N'étiez-vous pas avant moi ? Ne serez-vous pas
« apres moi ? Ces paroles tendent a signifier quelque vérité, mais
« elles sont & la rigueur indignes et impropres : ce qu’clies ont de
vrai, ¢'est que 'infini surpasse infiniment le fini; qu’ainsi votre

-
=

(1) Jean-Baptiste Ronssean.
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« existence infinie surpasse infiniment en tout sens mon existence,
« qui, étant born4a, & un commencement, un présent et un fu-
« tur (1),

19. « Qui dit ééernité, s'il entend ce qu’il dit, ne dit que ce qui
« est, et rien au dela; car fout ce (u'on ajoule a cette infinie sim-
« plicité I'anéantit : qui dit éferaité ne souffre plus le langage du
« temps. Le¢ temps et I'éternité sont incommensurables ; ils ne peu-
« vent étre compards, et on est séduit par sa propre faiblesse toutes
« les fois qu'on imagine quelque rapport entre des choses si dis-
« proportionnécs. Yous avez néanmoins, 6 mon Dieu, fait quelque
« chose hors de vous; car je ne suis pas vous, etil s'en faut infini-
« ment. Quand est-ce done que vous m’avez fait? Est-ce ue vous
« n'étiez pas avant de me faire? Mais que dis-je ? me voila déja
« retonihé dans mon jllusion et dans les questions du temps; je
« parle de vous comme de moi, ou de (uelque autre ¢tre passager
« que je pourrais mesurer avec moi. Ge qui passc peut étre mesuré
« avee ¢e gqui passe; mais ce qui ne passe point est hors de toute
mesure et de toute comparaison avec ce (ui passe : il n’est pas
permis de demander ni quand il a été, ni s'il était avant cc qui
n'est pas ou ce (ui n'est qu'en passant. Vous éles; el ¢'est tout.
Oh! que j'aime cette parole, et qu’elle me remplit pour tout ce
que j'ai A connaitre de vous! Vous étes celui qui est (2). U ne
faut pas dire, vous éiies ; car vous éties marque un Lemps passé
« et une succession. Vous éfes; et il n'y a qu'un présent immobile,
indivisible et infini que I'on puisse vous attribuer. Pour parler
= (lans la rigueur des termes, il ne faut point dire (ue vous avez
« toujours été; il faut dire que vous éles; ce terme de foujours,
« qui est si fort pour la eréature, est trop faible pour vous, car il
« marque une continuité et non une permanence : il vaut mieux
« dire simplement et sans restriction que vous éfes (3). »

20. Cette notion de I'éiernilé n’est point une subtilité de I'école,
Quoiqu’en parlant de Dicu les auteurs sacrés empruntent souvent
le langage vulgaire pour se metire a la portée de la faiblesse de
I'homme , néanmoins ils nous représentent I'Eternel comme ee/ui
qui est (4); comme celui qui est permanent d'une permancnee ab-
solue ; comme celui (ui ne passe point, qui ne change point, mais
qui est toujours le méme, sans avoir ni plus ni moins d'années:
Tuautem permanes; tu autem idem ipse es(5). Le prophéte ne dit

=

F

a2

=

-

-

(1) .Fénelon, Démonst. de Uexisience de Diew, part. 1, ¢. v, art. 1. «o
(2) Ibidem — (3) Ibidem, — (4) Bxod., ¢. i, v. 14. — (3) Psaume cL.
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point, vous seres le méme , mais, vous étes le méme ; et vos anndes
ne passeront point, el anni tui non deficient (1); car mille ans
sont pour vous comme un seul jour, comme s’ils n'étaient pas: Dies
unus apud Dominum sicut mille anni, el mille anni sicut dies
unus (2).

21. Ecoutons saint Augustin : « Je ne vois aveun espace de
«temps dans I'éternité ; les espaces du temps se composent de
« mouvements passés ot futurs: spatic femporis practerilis el fu-
« turis motibus constant. Or, il 0’y a ni passé ni futur dans 1'Eter-
« nel, nikil autem preeleritum in @lerno, et nihil futurum (3). Un
« esprit 1éger s’élance dans un passé de siccles imaginaires, et 5'6-
« tonne que le Tout-Puissant, créatcur et conservateur du monde,
« Parchitecte du ciel et de Ia terre, ait laissé passer des siécles
« innombrables sans entreprendre ce grand ouvrage. Qu'il sorte de
« son sommeil , et qu'il considére 1'inanité de son étonnement; car
« d'ont serait venu ce cnurs de si¢eles sans nombre, dont vous
« n'eussiez pas €t2 I'auteur, vous, Uauteur ct le foudaleur des sié-
« cles : cum sis omnium sweulerum author et condiior? Quels
« temps cussent pu étre sans votre institution? Et comment se-
« raicnt passés les temps qui n’auraient jamais ¢1€? Puisque vous
« étes l'auteur de tous les temps, si 'on suppose quelque temps
« avant que vous eussiez fait le ciel et la terre, pourquoi dire que
« vous étiez dans l'inaction? Car ce lemps méme ¢tait votre ou-
« vrage, et nul temps n'a pu courir avant que vous eussiez fait le
« temps. Que si, avant le ciel et la terre, il n'y avait point de temps,
« pourquoi demander ce que vous faisiez alors? Car owt le temps
« n'était pas, @lors e pouvait étre: non enim eral Tunc, ubi non
« grat fempus; ce n'est point par le temps (ue vous préecdez les
« temps; antrement vous ne seriez pas avant tous ies temps. Mais
« vous précédez les temps passés par I'éminence de votre éternité
« tonjours presente, celsitudine semper preesentis elernilaiis g
« vous dominez les temps a venir, parce (q’ils sout 4 venir, et
« qu'aussildt venus ils seront passés. Pour vous, vous éles tou-
« jours le méme, et vos années ne passent point: Tu anlem idem
wipse s, el anni tui non deficieni. Vos années ne vont ni ne vien-
« nient; el les notres vont et viennent, afin d'arriver toutes. Vos
« années sont toutes a la fois, parce qu'elles sont : anni fui omnes
v simuld sicul stant, quoniam slanl; clles ne se succédent pas,

(1) Thidem. — (2) ne épifre de saint Pierre, c. 11, v. 8. — (3) De vera reli=
gione, ¢, XLIX.
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« parce (u’elles ne passent pas; les notres ne seront toutes, que
« lorscpu’elles auront toutes passé. Vos années ne sont qu'un jour,
« et ce jour n’est pas chaque jour, mais aujourd’hui; et votre au-
« jourd'hui ne le céde pas au lendemain, etil ne succéde pas a la
« veille: hodiernus tuus non cedil crastino , neque enim succedit
« hesterno. Votre anjourd’hui, c’est 1'éternité : hodiernus tuus
« elernitas {1). »

22. Avant 'évéque d'Hippone, Tertullien avait dit que I'éter-
nité ne souffre point les vicissitudes du temps: Non Anbet lempus
wternitas (2), Cest aussi la pensée de saint Pierre Chrysologue :
Excludit wlernitas tempus (3). Eusébe de Césarde répéte, d'apres
Platon, (ue les jours et les huits, et les mois et les années, n'exis-
taient pas avant le ciel ; qu'ils sont les parties du temps, qui a pris
naissance avee le monde; qu'on dit de Ia substance éternelle, elle
élait, elle est el elle sera, mais que le présent seul Iui convient
réellement, sed illi revera solum EssE competil ; ajoutant que le
passé et le futur doivent se rapporter aux mouvements successifs
du temps: Fuisse vero et fore deinceps ad generationem tempore
procedeniem referre debemus (4). « Dieu était, dit saint Grégoire
« e Nazianze, el il est, et il sera; ou, pour parler plus exactement,
« il est toujours. Le passé et I'avenir sont le partage de la nature
« mobile du temps (5). » Saint Grégoire le Grand dit que I’éternité
n’a ni passé ni futur : Fuisse vel futurum esse elernilas non ha-
bet (6). Suivant Beéce, philesophe chrétien mort vers Yan 524,
« I'éternité est la jouissance entiére et parfaite d'une vie sans com-
« mencement, sans succession et sans fin : inferminabilis vile
« toln simul et perfecta possessio. Pour tout ce qui est temporel,
« le présent n'est que le passage du passé & Favenir. Rien de ce qui
« est sujet & I'empire du temps ne peut jamais jouir tout a la fois
« de sa vie toul entiére. Le jour d’hier a cessé d'étre pour lui, et le
« jour de demain n’existe pas encore. Dans celui méme d'aunjour-
« d’hwi, vous ne jouissez & la fois que d'un instant rapide et pas-
« sager, Tout ce qui est done sujet a la succession du temps ne mé-
« rite pas le titre d’éterncl, puisqu’il ne réunit pas ensemble tous
« Jes points de sa vie, et que, jouissant & peine du présent, il ne
« jouit plus du passé, et ne jouit pas encore de l'avenir. Celui qui

(1) Liv. x1, des Confessions, ¢, Xi. — {2) Liv. 1, contre Marcion, ¢. vii. —
(3) Sermon xxxIv. — (4) Préparal. évang. , liv. 1x, ¢. 1x. — (3) Dens eral sem-
per, el est, et erit; vel, ul recling loguar, semper est. Nam era/ et erif hnjus
temporis fluxae caduca:que natura segmenia sunt. Discours XXXvil, - (6) Mo-
ral,, liv. 1v, ¢. xxI%.
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« est véritablement éternel doit jouir tout & fa fois de toute Ia plé-
« griuae d une vie sans fin. H ne peut y avoir ni passé ni tutur
« nour lui; comme il est toujours et tout en lui-méme, I'immense
« sueeession du temps n'est vien a son ézard ; tout est toujours pré-
« sent & ses yeux (1). » Ce qui s'accorde parfailement avee ce que
dit saint Prosper : Llerno awfori simul adsunt omnic semper ).
Saint Anscime s’exprime dans le méme sens : « Seigneur, vous
« D'avez pas ¢l¢ hier, et vous ne screz pas demaing vous éles
« hier, aujourd'hui et demain : ou plutdt vous n'étes ni hier, ni
« aujourd’hui, ni demain; mais vous éfes simplement en dchors
« de tous les temps : Non fuisti heri, aul eris cras; sed heri, et
« hodie , el cras s : imo nec heri, nee hodie, nee cras Es. sed
« simpliciter ¥s exira omne tempus (3). » Ainsi dome, comme
I'enseigne le docteur angélique, I'élernité n'est sujette 4 aucune
succession, étant tout entiere en eclle-méme: gternitas succes-
sione curel, lola simul exisiens (4},

23. Nous I'avons dit, cetie notion de I’éternilé n’est point nou-
velle; elle est assez généralement recue par tous les docteurs qui
ont traité des attributs de Dieu. Elle offre. il st vrai, des diffi-
cultés; mais quelle est la guestion, touchant la nature divine, qui
n'en offre pas? Faut-il étre ¢tonné que homme vivant dans le
temps , entrainé par le temps, voyant ¢n lui-méme el dans tout ce
qui 'entoure les vicissitudes du temps, scs idées habitnelies se
rapportent au temps? Est-il ¢tonnant qu'un &tre fini, qu'une intel-
ligenee essenticllement bornée ne comprenne pas Uinfini? £ pais
comprend-on plus aisément une érernité suceessive, une elernile
qui ne differe du temps que par la durce? (ui ne soit i con-
traire, (ue ce systéme est opposd aux notions les plus simpies?
Si I"éternilé consiste dans une suceession infinie de moments, de
siceles, it faudra dire que le nomnbre des moments et des sideles
deoulés jusqu'a présent est infini, ou qu'il ne P'est pas. Mais com-
ment pent-if étre infini, puisqu’il s"aceroit sans cesse avee letemps?
Un infini qui recoit de I'aceroissement n'est point infini. Si vous
dites que ¢ce nombre est {ini, il Ie sera necessaivemeni toujours;
tout nombre, quel quiil soit, est une borne; el cequi est borne ne
peut étre infini. Ne Foublions pas, Pélernité n'esl autre chose que
I'éterncl, que Vinfini, que Dieu méme: @lernidas non ost «lud
quam ipse Deus (5).

(1) Consolafion de la philesophie, liv. vo — (2) Epigr. v — (3) Prolo-
quiom, ¢, k1%, — (1) Suin., parl. 1, quaest. x, arl. 1. — (5} Saint Thouas,
Sum., part. 1, queest. x, arl, u.
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CIIAPITRE V.,

De l'immmensite de Diew.

2 1. Dien est é¢ternel, parce ¢u'il esh infini ; il est immense, parce
(ue sa naturc est sans bornes : Deus @ternus el immernsus (1),
“omme essentiellement une et souverainement indivisible, 'éter-
nité de Nicu ecomprend éminemment le passé, le présent et 'avenir,
sans ¢lre sujeite aux vieissitudes du teraps; comme essentiellement
une et sonverainement indivisible, son immensité comprend émi-
pemment fous les licux existants et possibles, sans étre circons-
erite par I'espace. Dieu est partout; il v est présent a tout; il rem-
plit substantiellement tout; il pénétre toul. sans cesser d'étre
simple, sans se diviser, sans s¢ confondre avee les ereatures; il est
dans toutes les parties de Fespace, el il y est tout entier; il est
dans chaque partie de I'espace, eril v est tout entier; il est, pour
ainsi dire, an dela de I'espace, intiniment au dela, et il v est tout
entier; il est toujours infini, parce qu'il est eelui qui wsT.

25. Mais vovons ce qui est éerit, Pour nous donner une idée
de I'immensité de Dicu, les anteurs sacrés nous le représentent
comme plus éievé que la hauteur des cicux, plus profond que la
profondeur des abimes, plus ¢tendu que I'étendue méme de la
terre ot de la mer. « Prétendez-vous sonder les secrets de Dieu, et
« connaitre parfaitement le Tout-Puissant? Il est plus élevé quele
« ¢iel; comment utteindriez-vous jusqu’a 1ui? Il est plus profond
« (que U'enfer; comment pénétreriez-vous cet abime? Il s'étend au
« del de la longueur de la terre et de la longueur de la mer (2). »
Salomon disait au Seigneur : « Le ciel et les cieux des cieux ne
« peuvent vous contenir; Celum ef ceeli coelorum capere le
non possunt (3). Est-ce que je ne remplis pas le ciel et Ia terre,
dit le Seigneur lui-méme : Numquid non celum el terram eqo
impleo, dicit Dominus (4)? Ou irai-je pour-me cacher a votrc
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(1) Conrile général de Latran, de 'an {215, capil. 1. — (2) Forsitan vestigia
Dei comprehendes, et usque ad perfectum omnipotentem reperies ? Excelsior
caelo esf; el quid facies? Profundior inferno; et unde cognosees ? Longior terra
mensura ¢jus, et latior mari. Job, c. x1, v. 7, 8 e/ 9. — (3} Liv. m des Rois.
¢.vi, v. 27 — (4) Iérémie, €. xxX11, v, 24,
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« esprit, et ou fuirai-je pour me dérober a volre vue? Si je monte
x dans le cicl, vous y étes; si je descends en enfer, vous y étes
« encore. Si je prends les ailes de I'aurore, et que je me transporte
« aux extrémités de la mer, c'est votre main gui m'y conduira, et
« vons me tieudrez de votre droite (1). » Ces passages supposent
évidemment 1'immensité de Dieu, qui est d'aillears une consé-
quence de tout ce qui a été dit jusqu’ici de la nature de I'Etre né-
cessaire : aussi les docteurs de I'Eglise les ont-ils entendus comme
nous les entendons nous-mémes. Suivant Clément d’Alexan-
drie, « Dieu contient tout, sans étre contenu par rien : « Deus non
« comprehensus, omnia comprehendit (2). Dicu est un, dit saint
« Cyprien, et il est tout entier répandu partout : wnus est, of ulbi-
« que toius diffusus est (3).» C’est aussi la pensée de saint Au-
gustin : Est ergo Deus per cuncla diffusus. « Dieu dit par son
« prophéte : Je remplis le ciel et la {erre. Ainsi donc il est tout
« entier dans le ciel et tout enticr dans la lerre, n’étant circons-
« crit par aucun ljeu, mais étant tout enlier en [ui-méme ct par-
« tout : In ceelo lofus et in lerra (otus, et nullo contenius loco,
« sed in semetipso nubique totus (4). Cependant, quand on dit que
« Dieu remplit le mende, cela ne signifie pas qu’il le remplit comme
« ’eau, I'air ou la lumiére peuvent le remplir, en sorte que les
« différentes parties de [a substance de Dien remplissent les diffc-
« rentes partics du mounde; car Dieun sait étre tout entier partout,
« et n'dtre renfermé dans aucun lieu. 11 vient sans sortir du lieu
« ol il était, ct il s’en va sans sorlir du lieu ou il était venu (5). »

26. Il en est de I'immensité de Dicu comme de son éternité; on
ne peut en parler qu'en empruntant le langage vulgaire, le seul
qui soit & la portée de tous. Nous disons done que Dieu est au ciel,
sur 1a terre et en tout lieu; qu’il est ici, qu’'il est 1a, qu’il est par-
tout ; comme nous disons qu’il était hier, qu’il est aujourd’hui, et
qu'il sera demain. Mais ces manitres de s’exprimer sont impro-
pres. C'est encore improprement parler que de dire que Dien est
au dela de 'univers ; qu’il en surpasse les extrémités en longuenr,
en largeur et en profondeur; il nc peut y avoir en Dieu ni an dela
ni en deca, comme il ne peut y avoir cn lui ni passé ni futur.
Rigoureusement parlant, il n’est dans aucun lien, non plus que
dans aucun temps : comme I'éternité ou la permanence absolue

(1) Quo ibo a spiritu tuo ? Et quo a facie tua fugiam? Si ascendero in ceelum |
tu illic es; si descendero in infernnm, ades. Psaume cxxxvii, v. 7, el¢. —
{2) Liv. vu des Stromates. — (3) De Vanitate idolorum. — (4) Lettre cLxxxmr. —
{5) Lettre cxxxvi.



20 DE DIRU,

exclut toute mesure de terops ou toute succession, I'immensité
n’exclut pas moins toute mesure d’étendue. L'Eternel n’a point
été, il ne sera point; mais il est. De méme, il n'est point ici, il
n’est point /i; mais il est absolument. Nous disons done, non pas
que Dieu est dans tel ou tel temps, nais qu'il est présent i tous
les temps, sans que son éternité soit bornée par le temps; comme
aussi nous dirons, non pas qu'il est dans tel ou tel lieu, mais qu'il
est présent a tous les lieux, sans que sa substance soit circonscrite
par aucun lieu. « In nullo loco vel tempore essentia divina proprie
« dicitur esse, quia omnino a nullo alio continetur... In nuilo
« (loco vel tempore) est, quia nullum locum aut tempus habet,
«~ nec in se recipit distincliones locorum aut temporum : nec hic,
« vel illic, vel alicubi, vel tunc, vel nunc, vel aliguando : nee
« secundum lahile prasens, quo utiinur, est; aut secundum pre-
« teritum, vel futurum, fuit, vel erit; quoniam hase circumseripto-
« rum et matabiliam propria sunt (). »

CHAPITRE VI,

De Uimmutabilité de Dieu.

27. Dieu est immuable, Deus incommutabilis (2). Il est cclui
qui ksT; il est de lui-méme; il est nécessairement ce u'il est, né-
cessairement tout ce qu’il est, nécessairement tout ce qu’il peut
étre; il est indépendant d'une indépendance absolue, indépendant
du temps qu’il a eréé et de I'espace qu’il a formé, indépendant de
tous les étres ¢ui sonl hors de lui, ne dépendant lui-méme que
de sa nalure, qui est souverainement une, souverainement simple,
souverainement indivisible. 1l est immuable quant a son essence,
puistyu’elle est nécessaire, absolument nécessaire, ne pouvant,
quelque supposition qu'on fasse, ni n'étre pas, ni étre concue
comme n'élant pas. 1l est immuable quant & son exist~nce; dans
YEtre nécessaire, I'exislence n’est pas autre chose que sa nature,
gue son esscnce méme. Unc cxistence contingente répugne autant
dans I'Iitre nécessaire qu’une nature nécessaire répugne dans un
étre contingent. Il est immuable dans sa maniére d'étre; car sa

(1) Saint Ansehme, Alonolog , ¢. xxu. - (2) Concile général de Latran, de
Fan 1215, capit. 1.
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maniére d’étre ou d’exister, comme le fond de son étre ou son
existence, ne dépend que de sa nature, qui est purement* et sim-
plement ou ahsolument néeessaire. Il est immuable dans ses attri-
buts ; les perfectlions divines ne sont point distinctes de Dicu ; elles
sont Dieu lui-méme, I'étre souverainement parfait. I} est immuable
dans ses actes : il n'en est pas de Dieu comme de la eréature, de
'infini comme d’nn étre fini : soit gque Dieu agisse, soit qu'i! n'a-
gisse pas, il est toujours le méme; car ses acles sont lui-méme,
agissant librement, sans éprouver aucune succession, sans étre
sujet aux vicissitudes du temps. En un mot, Dieu est essentielie-
ment immuable.

28. Nous lisons dans les livres saints : « Au commencement vous
« avez, Seigneur, fondé la terre; et les cieux sont 'ouvrage de vos
« mains, lls périront : pour vous, vous demeures; ils viciiliront
« tous comme des vétements; vous les changerez tous comme un
= manteau, et ils seront changés ; mais vous, vous étes toujours le
« méme : {u auiem idem ipse es (1). Dieu n'est pas comme
« 'homme, il ne change point (2). La sagesse incréée, qui est
« Dieu, peut tout; elle renouvelle toutes choses, étant permanente
« en elle-méme, parce qu'elle est une (3). » Le prophéte Malachie
fait dire & Dieu : « Je suis le Seigneur, et je ne change point,
« Ego Dominus et non mutor (4); » comme s'il avait dit : Je suis
le Seigneur, le Jéhovah; je ne change point, je ne change en
rien, parce que je suis celui qur EsT. « [I N’y &, dit un apotre,
« ni changement ni ombre de changement en Dieu : apud quem
« non est transmutatio, nec vicissitudinis obumbratio (5). »

29. Aussi tous les docteurs sont unanimes sur le dogme de
limmutabilité de Dieu. Les Tertullien, les Origéne, les Lactance,
les Hilaire, les Athanase, les Grégoire de Nysse, les Grégoire de
Nazianze, les Ambroise, les Jean Chrysostome, les Augustin, tous
ceux qui ont traité de Dieu reconnaissent et établissent son immu-
tabilité. Ils s’accordent tous a dire que Dieu est immuable, parce
qu’il est élernel; qu’il ne peat cesser d’étre tout ec qu'il est; qu’il
ne perd rien de ce qu’il a, et qu'il n’acquiert rien de ce qu’il n’a
pas; gu’il est toujours le méme, absolument le méme, parce qu'il
est nécessairement tout ce qu’il est.

30. Qu’on ne dise pas que Dieu ait changé par suite de la créa-

(1) Psaume c1. — (2) Non est Deus quasi homo, ut mentiatur; nec ut filing
hominis, ul mutetur. Nombres, ¢. xxut, v. 19. — (3) Cum sil upa, omnia po«
test; et in se permanens, omnia innovat. Liv. de la Sagesse, ¢. vii, v. 27. =
(4) Malachie, c. 11, v. 6. — (5) Epitre de saint Jacques, . 1, v. 17,
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tion, et de lavariété des événements qui se font remarguer dans le
monde, Lo succession des étres eréds, la diversité des effets n'en
suppase point dans [e Créateor; la cause premiére de toutes choses
¢tant essenticllement une, simple, indivisible, fixe et permanente,
peul, par un seul acie éternel conme elle-méme, produire des
effets varids, successifs et changeants, sans changer clle-méme.
Dicu a doeuné a ses eréatures des lois qui leur fant exéeuter toules
les vévolulions par lesquelles elies passenl : mais ces lois sont éfer-
nelles, elies sont e diclamen de son immuable volonlé; il renou-
velle toutes choses, mais il ne change point ; in se permancns om=
nie innoral (1), Les eréalures passent, et le Créateur ne change
point, il esl permanent: ipsi peribunt , tu aulem permanes; il cst
topjours i méme : mutabuntur, tu aulem idem ipse es (2). Ainsi,
il no faut pas prendre a la lettre certains passages de 1'Ecriture ,
qui sembicnt supposer en Dieu de nouvelles connaissances, de
nouveaux motifs, et par suite un changement de volonté. On doit
les entendie comme ceux qui paraissent lui attribuer les affections
humaines ; ce sont des figures familicres aux auteurs sacrés, a qui
Dieu n’a pas dédaigné de dicter ce langage , comme étant plus
a la portée du commun des hommes, et plus propre a leur ins-
trucliss.

CIIAPITRE VII.

De la puissance de Dieu.

31. Dieu est tout-puissant, Deus omnipotens (3). Etre néces-
saire, il est absolument indépendant, infini, souveraincment par-
fait ; il est donc tout-puissant, c’est-a-dire qu’il peut tout ce qu’il
veut, et qu’il peat vouloir tout ce qui n'est point contraire asa
nature. « Au commencement il a créé le ciel et la terre : in princi-
« pio creavit Deus coelum et terram (4); il les a faits de rien; il dit,
« et tout a été fait : ipse dixit, et facta sunt; ipse mandavit, et
« creata suni (5). » Or, de I'aveu de tous, la création, je ne dis pas de
I'univers, mais 4'un étre, d'un corps, d'une substance quelcongue,
d’un atome, demande une puissance infinie, Il est donc vrai de

(1) Liv. de la Sagesse, ¢. vii, v. 27. — (2) Psaume c1. — (3) Conmcile général
de Latran, de 1215, capit. 1. - (4) Genése, ¢. 1, v. 1. — (5) Psaume CXLVIL
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dire, comme le répelent les éerivains sacrés, que Dieu a fait tout
ce qu’il a voulu, omnia quaecumque voluil, fecit (1); et qu'il peut
tout, nmnia potest (2). Tout est possible a Dieu, dit Jésus-Christ;
omnia possibilin sunl apud Dewmn (3). Nous n'insisterons pas ;
la toute-puissance de Dicu ne peul pas plus éire conlestée que son
existence; guiconque eroit en Dicu, eroit en méme temps qu'il est
tout-puissant; Credo in Deum, Patrem omnipoteniem (4),

32. Dicu est tout-puissant, ¢’est-a-dire que de toutes les choses
absolunmient possibles il w’en est aucune (ui ne soit possible a
Dieun. Afais sa puissanee, toul infinie qu’'elle est, n'a poinc pour
objet ce qui est contraire a U'infinie perfection. L'étre nécessaire
n'est sowverainement puissant gue paree il ne peat souflrir an-
cune difficullé, aucune resistance proprement dile, anenn obstacle
de la pari des eréatures. 11 est tout-puissant, quoiqu’il we puisse
cesser dclre ee qu'il est; quoigu’il #e puwisse vien (qui soit contre
ses perfectlions; quoiqu’il ne pwisse rien aui soit contraire & la
vérité, i la justice, & I'ordre fondé sur la nature des choses. Tl est
tout-puissant, quoiqu’il ne puisse ni se tromper ni tromper les au-
tres, ni rien faire qui répugne a la raison, rien qui soit contradic-
toire. « Dieu est tout-puissant ; et ¢'est paree u’il est lout-puissant,
« comme le dit saint Aungustin, qu'il ne peut mourir, qu’il ne peut
« faillir, qu'il ne peut mentir: Deus omnipofens est; el cum sit
«omnipolens, mori non polesi, folli non potest, mentiri non po-
« {es{. Car s’il pouvait mourir, il ue serait pas tout-puissant; s'il
« pouvait mentir, s'il pouvait failliv, s'il pouvait tromper, s’il pou-
« vait agir contre I'ordre, il ne serait point tout-puissant. Nam s¢
« Mori possel, non essel omnipolens; si mentiri, si falli, si fal-
« lere, si inique agere possel, non esset omnipotens (5). »

CIHIAPITRE VIII,

De lintelligence el de la science de Dieu.

33. Dieu est intelligent, et souverainement intelligent ; ayant la
plénitude de I'étre, comme ¢tre necessaire, il a néeessairement la
plénitude de l'intelligence ; tout ce qui est Dieu, tout ce qui est en

(1) Psanme cxnr. — (2) Liv. de la Sagesse, ¢. vu, v. 27. — (3) Saint Luc,
€. X¥iiL, v. 27, — (4) Symbole des apdires. — (5) Setmon sur le symbole ad
Calechumenos.
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Dieu, tout ce qui appartient & Dieu, est infini comme Dieu méme.
Dieu connait donc tout, tout absolument; il se connait lui-méme; il
connait tout ce qui exisle et tout ce qui peut exister, tout ce qui
est et tout ce qui peut étre; le passé, le présent et 'avenir; les
choses futures, absolues ou conditionnelles. Non-seulement Dieu se
connait, mais il se comprend, ct # se comprend infiniment; non-
seulement il sait tout, mais il comprend tout, et il le comprend sou-
verainement.

34. L’idée que nous avons de I'intelligence infinie de Dieu s'ae-
corde parfaitement avec ce qu'il nous apprend lui-méme dans I'E-
criture. « Dol vient la sages-e, eton I'intelligence se trouve-t-elle?
« Dieu seul eounait le chemin qui y conduit; ¢’cst lui qui a fait le
« licu on1 elle réside; ear il voit d'une extrémité du monde & 'autre,
= et 1l considere tout ce ui est sous le ciel. Lorsqu'il a donné du
« poids aux vents, et qu’'il a suspendu les eaux pour les peser et les
« mesurer ; lorsqu’il a douné une loi aux pluies, et qu’il a marqué
« une route aux éclairs et aux tonnerres, alors il voyait la sagesse;
« et il I'a fait connaitre; il I'a préparée, et en a sondé la profon-
« dear (1), Toute sagesse vient du Scigneur Dicu; clle a toujours
« ¢té avec lui, elle y est avant tous les siecles. Qui comptera le sable
« de la mer, les coultes de la pluie, et les jours de la durée du
« monde? (ui mesurera la hauleur du ciel, I'étendue de la terre
« et la profondeur de 'abime?... C’est le Tres-Haut, le Créateur
« tout-puissant (2). Les yeux du Seigneur sont plus lumineux que
« le soleil : il regarde toutes les voies des hommes; il voit la pro-
« fondeur des abimes et le fond du ceeur humain; il pénetre jusque
« dans les lieux les plus cachés. [.e Seigneur Dieu connaissait
« toutes choses avant qu’elies fussent créées, et il les voit de méme
« toutes, maintenant qu’elles existent (3). Seigneur, vous avez dé-
« couvert mes pensées de loin ; vous avez prévu toutes mes voies;

(1) Unde ergo sapientia venil? et quis est locns intelligentize 2... Deus infel-
ligit viam ejus, et ipse novit Jocom illins. Ipse enim fines mundi intuetur; el
omnia, guae sub celo snnt, respicit. Qui fecit ventis pondus, et aquas appendit
in mensura. Quando ponebat pluviis legem, et viam procellis sonantibus : tunc
vidit illam, et enarravit , et pracparavit, et investigavit, Job, e. xxvm, ». 20,
23, etc. — (2) Owmnis sapientia a Domino Deo est, et cum illo fuit semper, et
est anle asvaum. Avenam maris, el pluviae guttas, et dics sseculi, quisdinnmeravil?
Altitudinem emli, et latitndinem terree, et profundum abyssi, quis ditnensus
est2... Umis est altissimus Creator ommnipotens. Eccldsiastique, c.i, v. 1, 2 ¢l 8.
—(3) Oculi Domini multo plus Incidiores suut super solem, circumspicientes
omnes vias hominum, el profundum abyssi, et hominum corda infuentes in
absconditas paries. Pomino enim Deo antequam crearentur, omunia sunt agnita,
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« Ia parole n'est pas encore sur ma langue, et vous savez ddja ce
« qu’elle doit dire; vous connaissez toutes choses, les nouvelles ¢!
« les anciennes (1). Délivrez-nous, Seigneur, vous qui avez la
« scienee de toute chose, vous qui savez que je hais la gloire des
« méchants (2). Non, dit I'apotre saint Panl, il n'est aucene créa-
« fure qui soit invisible pour Dieu; tout est A nu et a découvert a
« ses yeux (3). »

35. Ainsi done Dieu connait tout, il sait tout, ou plutot il voit
tout. Mais il n'en est pas de lintelligence divine comme de
I'intelligence humaine. « L’homme est intelligent quand il rai-
sonne, et la supréme intelligence n'a pas hesoin de raisonner; il
1’y a pour elle ni prémisses ni conséquences, il n'y a pas méme
de propositions. Elle est purement intuitive ; elle voit également
tout ce qui est, tout ce (ui peut étre; toutes les vérités ne sont
« pour elle qu’une seule idée, comme tous les lieux un seul point,
« et tous les temps un seul moment (4). On ne peut pas dire que
« Dieu commence de connaitre ce qu'il n’a pas connu, ni qu'il cesse
« de connaitre et de penser ce qu'il pensait. On ne peut mettre
« aneun ordre ni arvangement dans ses penscées, en sorte gque ['une
« précede et que 'autre suive; car eet ordre, cette méinode el cet
= arrangement ne peuvent se trouver que dans les pensées hornées
« el divisibles, qui ont une succession. L’infinic intellizence connait
« I'infiuie et universelle intelligibilité ou veérité par un seul regard,
« qui est Dieu lui-méme, et qui par conséquent n'a ni variété,
« ni progres, ni succession, ni distinction. ni divisibilité. Ce regard
unique puise tovte vérité, et il ne s'épuise jamais lui-méme; car
« il est toujours tout entier, ou, pour micux dire, il faut parler de
tui comme de Dieu, puisqu’il n’est avec lui qu'une mdéme chose.
« II n'a point été, il ne sera point, mais il est; et il est toujours
« toute pensée réduile a une. SiTintelligence divine n’a pas de
« succession et de progrés , ce n'est pas que Dicu ne voie la liai-
« son et l'enchainement des vérités entre elles; mais il y a une
« extréme différence entre voir toutes ces liaisons des vérités, oune
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sic et post perfectnm respic't omnia. Thidem, ¢. xxm, v. 28 ef 29. — (1) intel-
lexisti cogitationes meas de longe... Et omnes vins meas praevidisti 2 quia non
est sermo in lingna mea, Ecce, Domine, tn cognovisti omnia, novissima el anti.
qva  Psaume cxxxvin. — (2) Domine, qui habes omninm scientiam, et nosti
quia oderim glariam iniqnore w. Esther, c. XIv, v. t4 el §15. — (3) Non est ulla
creatura invisibilis in enuspectu ejus : omnia autem nuda et aperta sunt ocaulis
ejus. Lpiire aux Hébreuz, ¢. v, 9. 13. — (4) 1. 3. Rousseau, Emile, liv. 1v.
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« les voir que successivement, en tirant peu a peu I'une de I'autre,
« par la liaison qu'elles ont entre etles, I1 voit sans doute toutes
« ces liaisons de ces vérités; il voit comment'une prouve 'autre ; il
« voit tous les différents ordres ue les intelligences bornées peu-
« vent suivre pour démontrer ces vérités; mais i} voit et ees véri-
« 1és, et leurs liaisons, et l'ordre pour les tirer les uns des auives,
« par une vue simple, vuique, permanente, infinie, et incapable de
« toute diversion (1). »

36. Ce langage s’accorde parfaitement avee celui des Peres de
I’Eglise qui ont traité de la philosophie ehrétienne. Keoutez saint
Augustin : « Que doit-on entendre par ces paroles, qui sont répé-
« tées apres la eréation de chaque chose : Diru vil que cela éiait
« bon, sinon une approbation de I'ouvrage fait selon I'art, qui est
« la sagesse de Dica? En effet, Dieu n’apprit pas que son ouvrage
« était bon lorsqu'il fut fait, puisqu’il ne I'ent pas fait 8'il ne Navait
« connu tel avant de le faire. Lors done qu'il voit qu'il est bon, il
« ig dit, afin de nous 'apprendre.... ; non que la science de Hien
« éprouve aucune variation, comme s'il connaissait d'une autre [a-
« con ce (ui est, ce (ni a ¢té, ct ce (ui sera. La connaissance qu’il
« a du présent, du passé et de I'avenir différe entiérement de la
« ndtre. Il ne passe pas comme nous d'une chose & une autre, ¢n
« changeant de pensce ; mais il voit tout immuablement : Non ex
« hoc in illud coyitatione mulale, sed omnino immulabiliter
« videt. Le passé, le présent et 'avenir sont tonjours presents & son
« égard ; il cmbrasse toul du méme coup d'wil: Ipse vero hee own-
« nia stubili ac sempiterna presentia comprehendit; et il ne voit
« pas autrement des ycux que de I'esprit, parce qu’il n'est pas coms
« posé de corps et d'dme; ni antrement a cette heure qu'il ne fai-
« sait auparavant ou qu'il ne fera pour I'avenir, parce (ue sa con-
« paissance n'est pas chiangeante comme la nétre, selon la variéié
« des temps. N'est-ce pas de lui qu’il a été dit qu'il n'est sujet a
« aucun changement, ni 4 une ombre de changement : Apud quem
« non est immulalio , nee momendi obumbralio? I¥un seul regard
« incorporel, il voit tout cnsemble, tout ce qui est; il connait les
« temps, comme il meut tout ce qui es! dans le temps, sans étre
« mit lui-méme dans le temps. It a aone vu que ce qu'il a fait est
« bon, par la méme vue qu’il a va qu’il étail bon de le faire; et
« il n’a pas douhlé ou aceru sa conpaissance pour l'avoir vu {ait,

(1) Fénelon, De Uexistence de Dieu, ue part., ch. v, art v-
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« comme si elle eat ét¢ moindre auparavant, lui dont les ouvrages
« ne seraienti pas si parfaits, s’ils pouvaient ajouter quelque chose
« & la perfection de sa connaissance (1). »

37. Cependant, quoi qu'il en soit de la science de Dicu comme
de son intelligence, qui est essenticllement une, simple et indivisi-
ble, les scolasticues, pour soulager notre entendeiment, distinguent
en Dieu autant de sciences différentes que nous en éprouvons en
nous-mémes, savoir : 1° la science de simple inlelligence, par
laquelle Dieu voit, dans sa puissance, lcs chnses purement possi-
bles qui n’ont jamais exisilé et (qui n’existeront jamais ; 2° 1a science
de viszon, par laquelle Dicu voit tout ce (ui a cxisté, toul ce qui
existe ou existera dans le temps; par conséquent toutes les pen-
sées et toutes les actions des hommes, passées, présentes et a ve-
nir, et le cours entier de la nature, tel quil a été et qu'il sera
dans toute sa durée. Cette science, en tant qu'clle a pour objet les
choses futures, prend le nom de prescience ou de prévision. En-
fin, plusicurs théologiens admettent en Dieu une troisicme science,
qu’ils appellent science moyenne, parce qu’elle semble tenir un
milieu entre la science de simple inlelligence ct la science de vi-
sion. Il y a, disent-ils, des choses gui ne sont fulures que sous cer-
taines conditions; si les conditions doivent avoir lieu, 1’événement
qui en dépend deviendra futur .bsolument, et il est 'objet de la
science de vision, ou de la preseience. Si, au coutraire, la condi-
tion delaquelle dépend cet événement ne doit point avoir lieu, il
n’existera jamais; alors c'est un {utur purement conditionnel; il
n’appartient donc ni a la science de vision, qui ne comprend que
ce qui existe ct ce qui est réellement futur; ni & 1a science de simple
inlelligence, qui n'a pour objet que les choses possibles. Cepen-
dant Dieu le connait, parce ¢u’il connait non-seulement tout ce
qui a ¢té, tout ce qui est et tout ce qui sera, mais encore tout ce
gui peut étre, soit absolument, soit cenditionnellement. Nous
ne nous arréterons point a ces distinctions, auxquelles la plu-
part des scolastiques ont attaché trop d'importance ; car elles
sont plus propres a embrouiller qu'a éclaircir la notion néces-
sairement imparfaite que nous avons de la science infinie de
Dicu.

38. Mais il sc présente une difficulté : il est impossible, dit-on,
de concilier la science divine, quelque nom qu’on lui donne, avee:
fa li berté de 'homme. Tout ce que Dieu sait ou prévoit comme

(1) Liv. \1, de la Cité de Dieu, c. xx1.
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devant arriver, arrive nécessairement; autrement sa science serait
en défaut. Mais n'en est-il pas de cette difficulté comme de tant
d’autres que I'esprit de 'homme rencontre toutes les fois que, ou-
bliant qu’il est essentiellement horné, il cherche a comprendre
Pinfini, comme §’il voulait s’egaler au Trés - Haut? Dieu voit
tout; c¢'est un dogme qu'on ne peut contester, sans contester
I'existence de Dien méme. I.'homme est libre; c'est une vérité
qu’'on ne peut révoquer en doute, sans ébranler les fondements de
I'ordre moral. Ces deux vérités étant également démontrées, quel
autre parti devons-nous prendre que celui de les croire? La con-
tradiction qui parait se trouver entre la science infinie de Dieu et
la liberté de I'homme a toujours quelque chose d'obscur et de
mystérieux, qui nous annonce que ce n’est (ue 1'ignorance ol nous
sommes du moyen terme par lequel elles se concilient, qui fait que
notre esprit est effrayé de I'opposition qu'il eroit apercevoir cutre
elles. « 1] faut alors, comme le dit Bossuet, tenir fortement les deux
« bouts de la chaine, quoiqu’'on ne voie pas le milien par ou I'en-
« chainement se continue, »

39. Mais est-il bien vrai que nous ne¢ puissions concilier la
science de Dieu avece la liberté de I'homme? D’abord, toute diffi-
culté disparait dans le systéme de I'éternité non successive, qui est
le systéme le plus généralement admis , comme étant en effet le
seul (ui réponde a la notion que nous avons de celui qui est, de
I'étre nécessaire, de I'infini, qui est souverainement un, souverai-
nement indivisible. Comme par un seul et méme acte, par un acte
unique, Dieu voit et comprend tout ce qui est, tout ce qui a été et
tout ce qui sera; ou plutdt, comme il n'y a ni passé ni futur par
rapport a Dieu, la science divine n’est pas autre chose qu'une
simple »ue, la vision de ce qui est; il n'y a pas, A proprement
parler, preseience ou prévision en Dieu. Les choses fulures, dit
saint Augustin, sont présentes & Dieu; ¢’est pourquoi on ne peut
pas dire qu’il y ait prescience en lui, mais seulement science:
Res non sunt ei fulure, sed praesentes; ac per hoc, non jam
preescientin, sed tanlum scienlia dici potest (1). Or, évidemment,
Ia liberte- de 'homme ne peut étre génée par la vue de Dieun : un
pere gui voit ce ue fait son fils n’empéche pas qu'il ne le fasse
librement. L'homme n'agit pas parce que Dieu le voit agir ; mais
Dieu voit I'homme agissant librement, parce qu’il agit en effet.
Dicu ne fait point les choses en les voyant ; mais il les voit, parce

vt) Liv. n, De diversis quaestionibus ad Simplicianum, quaest 1.
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qu’elles se font. Voulez-veous qu'il en soit de la scicnce de Dieu
comme de la science de I'homme, ou qu'il y ait dans le Créateur
comme dans la eréature une durée successive, avee la distinction
du passé, du présent et de I'avenir? Dans cette supposition, que
nous n'admettons que pour un instant, on peut encore facilement
accorder la liberté de I'homme avec la prescience de Dieu. Cette
prescience, quoique éternelle, n'est point le principe de nos ac-
tions , elle n'en est que la conséquence; ce n'est point parce que
nos actions ont été prévues comme futures que nous les ferons;
c’est, au contraire, parce que nous devons les faire que Dieu les a
prévues comme futures : « La prescience de Dicu, comme le dit
« Qrigéne, n'est point la cause des choses futures gui dépendent
« de noire volonté (1). » Diey ne fait pas plus une chose en pré-
voyant quielle se fera, qu'il ne Ia fait en la voyant faire. Je vois
un aveugle marchant précipitimment vers un précipice, et, en le
voyvant, je prévois qu'il tombera dans I'abime; et il y tombe en
effel : dira-t-on que ma prévision, ma prescience est la cause de
sa perte, ou (u'il s’est perdu paree que j'avais préva qu'il se per-
drait? Non, évidemment. Ov, pourquoi n'en serait-il pas de méme
de la prescicnce divine? Scrait-ce parce qu'elle est infaillibie?
Mais pour étre infaillible, ou infiniment plus parfaite que celle de
I'homme, elle a'influe pas plus sur notre détermination que I'acte
par lequel on voit infailiiblement ce (que nous faisons présentement;
la prescience, non plus que la simple vision, ne change point la
nature de nos actes. 1l est bien vrai que tout ce que Dicu a préve
arrivera; mais il arrivera de la maniére dont Dieu I'a prévu. Ce
qu’il a prévu comme devant arriver nécessairement, arrivera né-
cessairement: ce qu'il a prévu comme devant arriver librement,
arrivera librement; et il arrivera certainement, non parce qu'il a
¢été prévu, mais parce qu'il doit arviver, par suite d'une détermina-
tion libre de notre volonté.

(1) Non quod priescientia Der causa sit corum omininm quae futura sunt, e
quae proprio mofu arditriogue nostro effecturi sumns. De Oralione, — Voyez
aussi saint Jean Chry-ostome, Hontil. 1, de obscurilate prophetarum ; saint
Léon, Serm, uavi; saiut Jerdme, Comment. sur Kzéchiel, liv. n, elc., ele.
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CHAPITRE IX.

De la liberté de Dieu.

40. Dieun, comme é&tre néecssaire, est souverainement parfait;

il est souverainement indépendant et souverainement intelligent;

donc il est souverainement libre : un étre intelligent qui ne serait

pas libre, serait imparfait. Dieu est libre, parce (u'il a la faculté

de vouloir on de ne vouloir pas, d’agir ou de n’agir pas, de faire

telle ou telle chose ou de ne la faire pas, sans étre nécessité ni con-

traint. Mais il en est dela liberté de Dicu comme de sa puissance :

quoiqu’il soit tout-puissant, il ne peut rien faire de contraire a sa

souveraine perfection; de méme, quoiqu’il soit souverainement

libre, il ne peut rien vouloir qui soit contraire & sa nature; il ne

peut vouloir étre autremeat qu'il est, parce qu’il est nécessairement

tout ce qu'il cst ct tont ce quw’il peut étre, La liberté de Dieu n’a
pour ohjet que ses acles exiérienrs, c'est-a-dire, Ies actes relatifs
aux créatures. Il a créé le monde, et I’'a créé librement; il pouvait
ne rien eréer; il a eréé le monde tel qu’il est, et il était libre en le
-eréant. C'est un dogme catholique, que Dieu est libre relativement
a la création et au gouvernement de I'univers. iY’abord, si nous
suvrons la Genése, nous voyons que Dien, « ce puissant architecte,

« & qui les cheses coutent si peu, a voulu les faire a plusieurs
« reprises ct créer I'univers en six jours, pour montrer qu’il n’agit
« pas avee uhe nécessité ou par une impétnosité aveugle, comme
« se le sont imaginé quelques philosophes. Le soleil jette d'un seul

« coup, sans s2 retenir, tout ce qu'il a de rayons; mais Dicu, qui

« agit avee inielligence et avec une souveraine liberté, applique

« sa vertu oil il lui plait, et autant qu’'il lui plait : et comme, en fai-

« sant le monde par sa parole, il montre que rien ne le peine, en

« le faisant & plusieurs reprises il fait voir qu’il est le maitre de sa

« matiére, de son action, de toute son entreprise, et qu'il n'a, en
« agissant, d'autre régle que sa volonté, toujours droite par elle-

« méme (1). »
41. Tel est, d'aillenrs, I'enseignement des autres livres sacrés.
« Dieu, dit Job, a fait tout ce qu’il a voulu : Anima ejus quodcum~

(1) Bossuet, Discours sur 'hist. univ., n* partie, n° i,
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@ que voluit fevit (1). » Le prophéte royal dit aussi : « Notre Dien
« est dans le ciel, il a fait lout ce qu'il lui a plu: emnia quecum-
« que voluil fecit (2). » Suivant saint Paul, « il opére toutes choses
« selon son bon plaisir: operaiuvr omnia secunduin consilium vo-
« luntatis suce (3); il distribue & chacun ses dons, comme il lui
« plait: dividens singulis proul vulfl (4). » Enfin, dans mille en-
droits, PEcriture nous rappelle la néeessité de recourir a Dieu,
d’invoquer le saint nom de Dieu, de metire notre confiance en
Dieu; ce qui s'accorde parfaitement avee le sentiment et la pratique
de tous les peaples, avee la foi du genre humain. Ov, & quoi bhon
recourir A Dieu, §'il n'cst pas le mailre de ses dons, sl n’est
pas libre d'exaucer nos voeux, s’if est sous I'empire d'une aveugle
nécessilé,, d'un destin incxorable? Concluons done que Dieu agit
librement: Deus libere egit (5); que la liberté en Dieu exelut la
ndécessite, et qu'elle est un altribut essentiel de sa divinilé: liberias,
non necessilas Deo compelif (6). Ce n’est point la néeessité , mais
la volonté divine, (ui est la cause de toutes les choses que Dieu a
faites: cuwsa omuium que fecil Deus , volunias ejus est (7). Ainsi
s'expriment les Tertallien, les Augusting lous les Peres de 1'Eglise.

42. Direz-vous que Dicu est néeessileé par Novdre, qui est lui-
méme, 4 produire tout ce qu'il peut faire de plus parfait? « Ce
« raisonnement irait a prouver que actuelle preduction dela eréa-
« ture cst cternelle, ct essentielle au Créateur @ ec raisonnement
. prouverait que Dieu n'a pu se retenir en vien dans la création de
son ouvrage; (uil ne I'a fait avee aucune liberté; qu'il a été as-
« sujetti & e faire tout entier d’abord , ¢t méme a le {aire des I'éler-
« nité. On élablirait par la que Dieu ¢élait antant gené pour la ma-
« niere d'agir que pour le fond de son ouvrage... Si ce principe a
« lieu, la loute-puissance de Dieu s’est épuisée dans un moment;
« il ne peut plus produire un seul atome ; il est dans I'impuissance
« d'ajouter le moindre degré de perfection au plus vil atome de
« I'univers. Si (uelque chose est indigne de Dieu, c’est unc telle
¢ idée de Iui (8). »

A3. On concoit des degrés de perfection, en monlant et en
deseondant & U'tnfini; Dieu voit distinctement d'une scule vae tous
ces degrés, cf il n’en voit ancun qui ne soit mfiniment au-dessous
de sa pertection infinie. « 11 peul monler aussi haut qu'il voudra

Y
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(1) Jok, « xxu1, v. 13. — (2) Psaume cxin. — (3) Epitre aux Ephdsiens, c. 1,
v. 11. — (4) I™® ¢pitre aux Corinthiens, ¢. xit, v, 11. — (3) Psanme xcur. —
(6) Tertullien, liv. conlre Hermogéne, ¢. xvt. — (7) Saint Augnstin, sur le
Psaune cxxxiv, — (8) Fénelon, 1ve Let/re sur la religion.
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« pour le plan de son ouvrage; son ouvrage demeureia toujours
« infiniment au-dessous de lui. 1l peut descendre aussi bas qu'il lui
« plaira; son ouvrage sera toujours bon, parfait, selon sa mesure,
« distingué du néant, au-dessus de lui, et digne de I'Etre infini.
« Dieu, choisissant entre ces degrés infinis de perfection, appeile
« ou n'appelle pas le néant, ne doit rien et peut tout, Sa supériorité
« infinie au-dessus de san ouvrage fait qu'il n'en peut avoir aucun
« besoin; la gloire méme (u’il en tire lui est, pour ainsi dire, si
« accidentelle, quelle se réduit & son bon plidsir, et au pur choix
« de sa volonté (1).

14, « Clest par ces divers degrés (que Dieu varie son ouvrage.
« Tout ce qui existe est bon et parfait dans un certain genre. Ce (ui
« est plus, est plns parfait ; et ce qui es{ moins , est moins parfait :
« mais tout ce qui est, en quelque bas degre qu'il soit, est digne
« de Dien, puisqu’il a I'étre, et qu'il faut une sagesse toute-puis-
« sante pour le tirer du néant. En méme temps, tout étre eréé,
« (uelque parfait qu'on le concoive , n'a qu'un degré horné d'étre,
« ou il n’a pu monter que par la sagesse toute-puissante de celui
« qui 'a tiré du néant. Toute créature se trouve done dans ce mi-
« liecu, entre ces deux extrémités, dans I'infini de Dicu. Dien ne
« VoIt rien qui ne soit infiniment au-dessous de lui. Cette infériorité
« infinie de tous les étres erécs des plus hauts et des plus bas degrés,
« les met tous dans une espece d’égalité ases veux., Aucun d’eus v'a
« une supdriorité de perfection infinie qui lui soit une raison invin-
« cible de le preferer. Auquel de ces divers degrés qu'il puisse s’ar-
« réter, il s'arréic toujours nécessairement a un depré qui se
« trouve fini, et infiniment au-dessous de lui. Cette infériorilé
« infinie fait qu’aucune perfection possible ne peut le nécessiter ; et
« sa supcriorité infinic sur toute perfection possible fait la liberté
« de son choix (2). »

45. Qu'on ne dise yas non plus qu'il est impossible de coneilier
la liberté de Dieu avee son immutabilité; que I'Eternel étant im-
muahie, sa volonte, qui est lui-méme, doit §'étre également ; quelle
ne peut, pinr conséquent, vouloir une chose ou une autre, ou etre
véritablement libre dans son choix. Gar, premiérement, quand
nous serions dans 'impossibilité de concilier la liberté de fiieu avee
son immutabilite, ee ne serait pas une raison de révoquer en doute
I'un ou l'autre de ces attributs. Quand deux vérités sont aemon-
trées, nous ne devons pas étre arrétes par les diflicultes qu'elles

(1) ibidem. — (2) Ihidem.
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nous offrent; autrement il faudrait contester méme ce qu'il y a de
plus incontestable dans 'ordre de la nature. Y a-t-il lien d'étre
élonné que la créature ne puisse comprendre le Créateur ; que notre
csprit, qui est essentiellement borné, au point de ne pouvoir s
comprendre lni-méme, ne puisse comprendre I'infint? N'est-ce pas
asscz pour nous de comprendre que, Dieu étant celui (ui es7, ne
peut élre gqu'immuable et souverainement libre? Sccondement,
quoique nous ne comprenions ni I'immutabilité ni la liberté de
Dieu, nous les eoncevons cependant bien suffisamment pour mon-
irer qu'elles ne se contrarient point. Ces deux aiiribuis ne se con-
trarieraient, en effet, qu’autant que Dieu, comme agenl libre,
pourrait vouloir iantdt une chose, tant6t une autre, ou qu’ii pour-
rait revenir sur une détermination prise, et changer de volontd,
Mais il n’en cst pas ainsi: Dien est libre; par un seul el méme acte
il veut et fait librement tout ce qu’il produit extérieurcment, tout
ce qui existe hors de lni-méme; il est immuable dans ses acles,
car il veut toujours la méme chose, il fait tonjours Ia méme chosc;
il ne revient ni sur le passé a raison du présent, ni sur le présent a
raison de 'avenir; il n’y a ni succession, ni piétérit, ni futur, ni
changement, par conséquent, dans U'Eternel. 1l ne faut pas juger
dn Créateur par idée que nous avons de la créature, de 1'éternicé
proprement dite par I'idée que nous avons du temps oude la durée
des &ires crééds, de la liberté de Dien par Yidée que nous avons
de la libert¢ de 'homme., L’homme change de résolution, parce
gu'il est essentiellemnent borné, nécessairement imparfait, infini-
niciitt au-dessous de l'infini; Dieu, au contraire, par ccla méme
qu'il esl souverainement parfait, qu’il sait tout, qu’il voit tout,
gu’il comprend tout, qu'il peut tou!, ne peut changer de 1esclu-
tion. L'homme change de volonté, parce qu’il lui survient avee le
temps et la réflexion de nouveaux motifs, de nouvelles connais-
sances, de nouveaux intéréts, de nouvelles passions, des ohstacles
imprévus. Mais il n'en est pas de méme de Dicu : de gunelque ma-
niére qu'on envisage son éternité, soit qu'on la constdere commne
un point indivisible,soit qu’on se la représente comme suesessive,
il n'y a ricn de nouvean, rien d'imprévu pour lui; il connait in-
tuitivement ce qui a é1é, ce qui est, et ce qui sera. Il n'y a point
non plus d'obsiacles & ’exécution de ses desseins; sa puissance est
infinie, Non, I'on ne prouvera jamais que l'immutabilité soit in-
compalible avec la liberté de Dieu,

o
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CITAPITRE X.

Dz la sagesse et de la sainieté de Diew.

46, Dieu est infiniment sage et infiniment saint; tout ce que
nous concevons vn Dieu comme attribut, est infini comme lui-
Inéme.

ARTICLE T.
De la sagesse de Dien.

47. La sagesse consiste dans le choix des moyens proportionnés

4 la fin qu’on se propose. G’est d’apres cette idée que nous jugeons
par analogie de la sagesse divine. Dieu est tout-puissant, souve-
rainement intelligent, souverainement parfait ; done il ne peut rien
faire qui ne soit conforme & 'ordre éternel, qui est la sagesse méme.
Aprés avoir consommé I'ecuvre de la création, il vit tout ce qu'il
avait fait, et tout était bien: Vidilgue Deus cuncia quee fecerat;
ei erant valde bona (1). Il a disposé toutes choses avec mesure, en
nombre et avec poids : omnia in mensura, et numero , et pondere
disposuisti (2) ; conduisant sans effort, et sans rencontrer d’obsta-
cle, chaque créature a la fin particuliére qui lui est propre, et
arrivant toujours, quoi qu’on fasse, & la fin derniére de toutes
choses, ¢’est-a-dire a la manifestation de sa puissance, de ses vo-
fontés, de sa justice ou de sa miséricorde : Altingit ergo a fine
usque ad finem fortiter, et disponit omnia suaviler (3). « La force
« et la sagesse sont en Dieu, dit Job; ¢’est lui qui possede le con~
= geil et l'intelligence (4). Le Seigneur a fondé la terre par sa
« sagesse, il a affermi les cieux par son' intelligence; ¢’est par sa
« sagesse que les abimes ont été formdés, et que les cieux distillent
la rosée (5). » La sagesse elle-méme s’exprime aiunsi par la houche
de Salomon : «Le Seigneur m’a possédée au commencement de ses

(1) Gendse, ¢. 1,v. 31. — (2) Liv. de la Sagesse, ¢. x1, v, 21. — (3) Ibidem,
¢, v, v. 1, — (%) Apnd ipsum est sapientia et fortitndo ; ipse habet consilium
ei infelligentiam. Job, e. xn, v. 13. — (5) Dominus sapientia fundavit terram,
stabilivit coclos prudentia. Sapientia ejus eruperunt abyssi, et nubes rore con-
crescant. Proverd., ¢. m, v. 19 ef 20,
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« voies ; j’étais avant lousles ouvrages. J'ai été établie dés I'éternité
« et dés le commencement, avant que la terre fit créée, J'ai été
« econgue lorsque les abimes n’étaient point, et avant que les fon-
« taines fussent sorties de la terre. La pesante masse des monta-
« gnes n’existait pas encore; j’étais engendrée avant les collines :
« Dieu n’avait point encore créé la terre, ni les fleuves, ni affermi
« le monde sur ses poles. Lorsqu’il préparait les cieux, j'étais pré-
« sente; lorsqu’il environnait les abimes de leurs bornes, ct qu'it
«leur prescrivait une loi inviolable; lorsqu’il affermissait 1'air,
x qu’il suspendait les nuées au-dessus de la terre, et qu’il dispen-
« 8ait dans leur équilibre les eaux des fontaines; lorsqu’il renfer-
« mait la mer dans ses limites, et (u’'il imposait une loi aux eaux,
« en leur défendant de passer leurs bornes; lorsqu’il posait les
« fondements de la terre, j’étais avee lui, réglant loules choses
« gvee lui, j'étais chaque jour dans ses délices, me jouant sous
= $es yeux en tout temps (1). » Aussi, avec quel éclat cette sagesse
ne brille-t-elle pas dans I'ccuvre de la création? « Les cicux racon-
« tent la gloire de Dien, et le firmament publie 'ouvrage de ses
« mains. Le jour qui succéde au jour annonce la méme chose, et
« la nuit qui succéde 4 la nuit en donne connaissanee & tout I'uni-
« vers. Il n’y a point de peuple, quelque langue qu’il parle, ou
« leur langage ne se fasse entendre. Leur voix retentit dans toute
« la terre, et leurs paroles arrivent jusqu'aux extrémités du
« monde (2). » Partout I’homme qui réfiéchit est frappé des mer-
veiiles de la nature, et reconnait qu’'une sagesse infinie préside au
gouvernement du monde.

(1) Dominus possedit me ab initio viarum svarum, antequam quidquam fa-
ceret a principio. Abaeferno ordinata sum, et ex antiquis antequam terra fieret.
Nondum erant abyssi, et ego jam concepta eram : necdum fontes aquarum eru-
perant : necdum montes gravi mole constiferant : ante colles ego parturiebar :
adhuc terram non fecerat, et flumina, et cardines orbis terrae. Quando praepa-
rabat ealos, aderam : quando certa lege et gyro vallabat abyssos : quando
axthera firmabat sursnm, et librabat fontes agquarnm : quando circumdabat
mari terminum suum, ef legem ponebat agnis, ne transirent fines snos : quando
appendcbhat fundamenla terrae. Cum eo cram cuncfa componens : el deleclabar
per singulos dies, lndens coram eo omni tempore Ibidem, ¢. vin, v, 22, efc.—
(2) Ceeli enarrant gloriam Dei, et opera manuum ejus annunliat firmamentum.
Dies diei eructat verbum, et nox nocti indicat scientiam. Non sunt loquele,
neque sermones, quorum non audiantur voees ecrum. In omnem terram exivit
sonus eorum, et in fines orbis terrae verba eorum. Psaume xvis. v, 1, efc,
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ARTICLE 1L,

De la sainteté de Dieu.

48. Dieun est souverainement sage et souverainement parfait;
donc il est souverainement saint ; il ne peut ni rien faire ni rien ap-
prouver ¢ui soit contraire a ordre moral. Ii ne peut étre indiffé-
rent sur la distinction du juste et de I'injuste, sur nos bonnes et
nos mauvaises actions ; il approuve nécessairement les unes et con-
damne nécessairement les autres ; il hait lc mensonge et 'iniquité
le mensonge comme dtant essentiellement contraire & la vérité;
Piniquité, le péehé quel qu'il soit, comme étant contraire a la loi
naiurelie ou positive, qui est I'expression des rapports de la créa-
ture avec le Créateur, et de I'homme avec ses semblables. « Tl est
« écrit : Vous serez saints, parce que je suis saint : Sancli eritis,
« quia sancius sum (1). Nul n’est saint comme le Seigneur : noxn est
sanctus ut est Dominus (2). Le Seigneur notre Dieu est droit, et
il n’y a point d’iniquité en lui : reclus Dominus Dcus noster, et
non est iniquilas in eo (3); il est fidele dans toutes ses paroles,
il est saint dans toutes ses ceuvres : fidelis Dominus in omnibus
« verbis suis, et sanclus in omnibus operibus suis (4). 11 est le
« saint des saints, sanctus sanclorum (5), le Dien trois fois saint,
« sanctus , sanctus, sanctus (6). »

]
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CHAPITRE XI1.
De la justice, de la bonté et de la miséricorde de Dieu.

49. Dieu est souverainement parfait ; done il est souverainement
juste, souverainement bon et souverainement miséricordicux ; la
justice, la bonté, la miséricorde, sont autant de perfections que
Divn possede au plus haut degré possible.

{1) I™® épitre de saint Pierre, c. 1, v. 16 ; et alibi, — (2) Liv, 1 des Rois, ¢. K,
V. 2. — (3) Psaunmie a1, — (4) Psaume cxuiv, — (5) Daniel, ¢. 1x, 2. 22, —
(6) 1saie, ¢ v, . 3.
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ARTICLE 1

De la justice de Dieu.

50. Dieu est juste et saint, jusius el sanctus; il est juste, et
A haitl l'iniquité ; il est juste et fidele en sa promesss, fidéle a
lui~-méme : Deus fidelis el absque ulla iniquilate, jusius et
recius (1). Tl est juste; ne pouvani approuver le mal, il ré-
compense la vertu et punit le vice. Mais, quoiqu’il y ait de
I'analogie entre la justice de Dicu et la justice des hommes,
on ne doit point juger en tout de la justice divine par l'idée
(ue nous avons de la justice humaine. Celle-ci consiste & rendre
a chacun ce qui lut est du; elle suppose des droits et des devairs
mutuels entre les hommes, dcvoirs fondés sor cette maxime
éternelle : Ne fuis pas & aulrvi ce que tu ne wvoudrais pus
qu'on tc fit @ toi-méme. C’est cette loi supréme qui nous donne
raison de la justice stricte et rigoureuse parmi les hommes, justice
que I'ceole appelle justice commuialive. Il n’en est pas de méme
de Dicu a notre égard : quand il nous a eréés, il ne nous devait
rien, pas méine ’exisience; la eréation est gratuite de la part du
Tout-Puissart; se suffisant 2 lui-méme, il n'avait aucun hesein
de nous, aucun besoin de nos hommages ; et en nous créant, il ne
nous devait que ce gqu'il se devait & lui-méme; que de ne point nous
ahandonner, mais de nous accorder les moyens de rendre notre
existence préférable a la non-existence, au néant; ou d'arriver
a rotre fin derniére, c'est-a-dire & lafin qu'il nous destinait dans
sa bonté et dans sa sagesse. On ne peut exiger de la justice de Dieu
qu’il nous accorde telle ou telle mesure de dons, soit naturels,
soit surnaturels, ni qu’il les distribue également a4 tous les hom-
mes : outre qu'il est le maitre de ses dons, et qu’il n’est point
tenu de vendre compte & ses eréatures de ce qu'il fait pour elles,
cette égalité parfaite n'irait point avee I'état actuel des choses, avee
Pordre social, qui, ¢tant fondé sur la subordination, entratne né-
cessairement Finégalité des conditions, 'inégalité par conséquent
des dons dans les individus qui composcut une société politique
ou relizieuse.

51. Ce que Dieunous doit danssa justice, ¢’est qu’il n’exige point
de nous ce qu'il ne nous a pas donné. Or, non-seulement il n’exige

(1) Deutéron., c. xxx11, V. &
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poiut ce ue nous n’avons pas re¢u, mais il nous donne méme
plus que ne réclame I'exigence de notre nature ; la grdce du salut
surabonde, et personne ne périt, si ce n’est par sa propre faute. Ce
que Dieu nous doit, parce qu’il est juste, c’est qu’il nous tienne
fidelement les promesses qu'il nous a faites dans sa bonté et sa
miséricorde; il s’est fait notre débiteur par les engagements qu'il
a bien voulu eontracter envers nous: Debilorem se fecit promit-
fendo, dit saint Augustin. Or, il est fidele & sa parole, jidelis in
omnibus verbis suis (1); il n'est point injuste pour oublier ce
que nous aurons {ait : non 1njusius est Deus, ul obliviscatur
operis vestri (2); il rendra & chacun selon ses ccuvres, reddet
unicuique secundum opera ejus (3). Enfin, ce que la justice de-
mande de Dieu, ce qu'il doit 4 sa sagesse el & sa saintetd, ce qu’il
se doit & lui-méme, c’est que le péehé ne demeure point impuni,
et qu'a défaunt de la satisfaction gque nous devons & Dieu pour le
péché, et que nous pouvons lui offrir avee le scecours de sa grice,
le péehd recoive le chatiment qu’il mérile; et c'est ce qui a lieu:
reddet unicuique secundum opera ejus. Mais il n’est pas néces-
saire que le péehé soit puni en ce monde; Dieu est patient, parce
qu’il est tout & la fois juste et miséricordieux , patiens et mulium
misericors (4). Tl est patient, dil saint Augustin, parce ¢u'il est
éterncl ; Deus paliens est, quio wlernus.

ARTICLE II.

De la bounié et de la miséricorde de Diecu.

52. On distingue en Dicn deux sortes de bontés : la bonté ab-
soluc, «ui est infinité méme de ses perfections; et la bonté rela-
tive, qui consiste dans I'amour qu'il a pour ses eréatures, et par-
ticulierement pour les hommes, qu'il comble de ses bienfaits, tant
dans Pordre de la nature que dans 1'ordre de la grice. La bonté
velative, dont il s’agit iei, est juséparable de la premiére; Dieu cst
bon, infiniment bon pour nous, parce qu'il est infiniment parfait.
Tl est la souree de tout bien, comme il est la source de foute per-
fection. La boni¢ divine, dans ses rapports avee Yhomme, prena
différents noms, sclon les différents actes qui en sont 1'objet. Nous
Pappelons bonié, quand nous l'envisageons comme Ja disposition

(1) Psaume cxriv. — (2) Saint Paul, Evifire aux Hébreux, c. vi,p. 10.~
(3) Saint Matthien, ¢ svi, v. 87.— (4) Psamine cu.
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-ou la volonté constante, en Dieu, de faire du bien 4 la eréature; on
Pappelle longanimité, quand clle attend les pécheurs au repentir;
et misdricorde, quand elle pardonne aux pénitents.

53. Or, nous confessons avee le prophéte que Dieu est bon, et
que sa miséricorde est éternelle : confilemini Domino quoniam
bonus; gquoniam in swculum misericordia ejus (1). « 1l vaut
« mieux se confier au Secigneur, que de mettre sa confiance dans
« 'homme : bonum est confidere in Domino, quam confidere in
« homine;il vaut micux espérer dansle Seigneur, que de mettre ses
« espérances dans les princes: bonum est sperarein Domino, guam
« sperare in principibus (2). Le Seigneur cst clément et miscri-
« cordienx ; il est lent 4 punir, et plein dc miséricorde. Sa colére
« ne dure pas toujours, son indignation n’est pas éternelle. 1l ne
« nous a pas traités selon nos péehés ; il ne nous a point rendu ce
« (ue nous mdéritions pour nos iniquités. Autant le ciel est élevé
« au-dessus de la terre, autant il a déploy¢ sa miséricorde sur ceux
« (qui le craignent. Autant I'orient est éloigné de I'occident, au-
« tant a-t-il éloigné de nous nos péchés. Comme un pére a pilié
« de ses cnfants, ainsi le Seigneur a piti¢ de ccux qui le crai-
« gnent : il connaft lui-méme la fragilité de nolre origine, il s'cst
« SOUVEnu (ue nous ne sommes que poussiere (3), Le Scigneur cst
« patient et trés-miséricordicux; il est bon envers tous, et ses com-
« mnisérations se manifesient dans toutes ses acuvres (4). » C'est
dans sa miséricorde et par amour pour nous « que Dieu nous a
« donné son Fils unique, afin que tout homme (ui croit en Iuni ne
« périsse point, mais qu'il ait la vie éternelle (5). » Il n’est aucun
pécheur, quelque multipliées que soient ses fautes, aucun scélérat,
quelque énormes que soient ses crimes, qui ne puisse trouver grice
auprés de Dieu par les mérites de Jésus-Christ. Qu'il cspére au

(1) pPsaume cxvir, v, 1, — (2) Ibidem, v. 8 et 9. — (3) Miserator, el miseri-
cors Dominus : longanimis, et multum misericors. Non in perpetoum irascetur,
negne in seternom comminabitur. Non secumdum peccata nosira fucil nobis ¢
neqne secundum iniquilates nostras retribuit nobis. Quontam sccundum allilu-
dinem coeli a lerra, corroboravit misericordiam suam super timentes se. Qnantum
distat ortus ab occidente, longe (ecit a nobis iniguilales nosiras. Quomodo mi~
serctur pater filiornm, miserlus est Dominus timentibus se : quoniam ipse cog-
novit figmentum nostrum; recordatus est qnoniam pulvis sumns, Psaume an,
v. 8, elc. - (4) Miscrator et misericors Dominus : patiens et multum miseri-
cors. Suavis Dominus universis ; et miserationes cjus super omnia opera ejus.
Psaume cxLiv, v. 8 ¢f 9. —(5) Sic Deus dilexit munduw, ut Filium suum unj-
genitum daret ; ut omnis qui credit i euin, non pereat, sed liabeat vitam atsr-
aam. Saint Jean, ¢, 1, v. 16.
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Seigneur, ¢t il ne sera point coufondu; qu'il fasse pénitence, et 11
éprouvera combien le Seigneur est miséricordieux. Dieu se plait &
wentrer étendue de sa miséricorde a 1'égard des grands pécheurs.
Sa miséricorde divine les prévient, dit David : ventel super me
misericordia tua (1). Non-seulement elle les prévient, mais elle
les suit : misercordia tua subsequetur me (2). Non-seulement elle
les suit, mais elle les environne lorsqu’ils espérent au Seigneur:
sperantem in Domino misericordia circumdabit (3).

54. La bonté de Dien est infinie; car elle n’est pas autre chose
que Diew méme, quisest I'Ktre par excellence; Deus charitas
&< (4). On ne doit done point juger de la bonté de Dieu pour nous,
par I'idée (ue nous avons de la bonté des hommes. Comme nous
serames dépendants de Dieu, nous ne sommes véritablement dons
envers les autres qu'autant que nous faisons pour eux tout ce que
naus pouvons faire, tout ce que nous voudrions qu’ils fissent pour
nous-mémes; (qu'autani que nous aimons notre prochain comme
nnus-mémes. C'est unc loi fondée sur notre nature , ou sur les rap-
ports de 'homme avee ses semblables, et sanctionnée par le Créa-
teur : unicuique mandavit de proximo suo (5). 11 n’en est pas de
méme de Dieu; il n’a point de semblables: Deus, quis similis
tibi (6)? il est nécessairement un , nécessairement indépendant;
il n’s pas d’autre régle, pour la répartition de ses dons, que celle
qu’il s'impose librement & lui-méme, dividens singulis prout
vult (7), suivant les desseins de sa sagesse & }'égard des hommes
en général, et de chaque homme en particulier. Vouloir que Dieu
fasse 4 sa créature tout ce que nous concevons comme possible en
goi, ~’est exiger qu’il produise I'infini, ce qui est contre nature.
Taut ce qui appartient & I'ordre d» la création est essentiellement
borné ; il v’y a d’infini que les perfections divines, que celu!
qui est nécessairement tout ce qu’il est et tout ce qu’il peut élre.

55. Mais comment concilier la miséricorde infinie de Dieu avee
sa justice, qui est également infinie? Quand méme il nous serait
impossible de concilier en Dieu la miséricorde avee la justice, ces
deux attributs n’en seraient pas moins certains. La foi et la raison,
d’accord avec la foi, nous apprennent gue Dieu est tout ensemble
miséricordienx et juste, et qu’il ne peut étre que souverainement
miséricordieux et souverainement juste: Dominus misericors, mi-
serator et justus (8). Nous pourrions nous en tenir la; mais nous

{1} Psaume cxviy, v. 13, — (2) Psaume xxil, v. 8. — (3) Psaume ¥Xxi, v. 41.
— (4) Saivt Jean, épitre 1, ¢. 1, v. 8. — (5) Ecclésiastique, ¢. xvi, v. 12. —
(6) Ps. Lu¥, v. 19.—-/7) Epitre I"® aux Corinthiens, ¢. x15,v. {1.—(8) Ps.cx1, v 4.
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pouvaons aller plus loin, et montrer au moins clairvoyant que Dieu,
qui est la vérité méme, ne se contredit pas en se révélant comme
miséricordieux et comme juste. Dieu, celui & qui ’homme donne
instinctivement le titre de bon, en 'appelant le Bon Dieu, est sou-
verainement miséricordieux ; et parce qu'il est infiniment miséri-
cordieux, il n’est aucun crime, quclque grand qu'on ie suppose,
qui e puisse étre pardonné. 11 est souverainement juste; et parce
gu’il est souverainement jusic, il n’est ancun péché, quelque léger
qu'il soit, qui reste impuni : 1 faut qu'il soit expié par le sacrifice
de I'amour ou par les larmes de la pénitence, ou qu'il soit chatié
par la justice divine. Comme juste, Dieu exige nécessairement du
coupable une satisfaction proportionnée au nombre et a la gravité
de ses fautes; comme miscéricordieux, il attend le coupable, tout en
le prévenant par sa grace, et lui offrant gratuitement le moyen
nécessaire pour cette satisfaction : la justice réelame une satisfac-
tion du pécheur, et la miséricorde lui donne de quoi satisfaire a la
Justice. Nous avons un exemple bien frappant de la miséricorde et
de la justice divine dans le mystére ineffable de I'Incarnation.
Dieu envoie son Fils sur la terre pour le salut du monde; ¢’est un
acte de miséricorde : siec Deus dilexit mundum , uil Filivm suwum
unigenitum daret (1). Jésus-Christ meurt sur la croix pour nos
péchés ; e’est la justice divine qui excrce ses droils. En vertu des
mérites de son divin Fils, Dieu pardonne aux pécheurs, parce
qu'il est miséricordieux ; il ne pardonne ¢u'd ceux qui reviennent
sincérement a lui, parce qu’il est juste. Ainsi se coneilic la miséri-
cerde de Dieu avec sa justice; ainsi, comme le dit le prophete-roi,
« la miséricorde et la vérité se sont rencontrées, Ia justice et la
« paix se sont donné le baiser : misericordia et veritas obmiave-
« runt sibi; justitia el pax os:ulate sunt (2). » Nous chanterons
donc tout & la fois la miséricorde et la justice du Seignecur:
misericordiam et judicium cantabo ibi, Domine (3).

56. Résumons : Dieu est souverainement bon, il est la bonté
méme ; il est souverainement juste, il est la justice méme. I est
d'aillcurs souverainement saint, sonverainement sage, souveraine-
ment libre, souverainement intelligent, souverainement simple,
immuable , éternel, indépendant; il est celui qui est, 'éire néces-
sairc, ayant en lui-méme et de lui-méme toutes les perfections
possibles et au plus haut degré possible; en un mot, il est infini-
ment parfait, 'infini.

(1) Saint Jean, ¢. i, v. 16. — (2) Fsaume LXXXiv, V. {i.— (3) Psaume xi,
v. 1.



DEUXIEME PARTIE.

DES OEUVRES DE DIEU.

57. Nous avons a parler, dans cette seconde partic, des ceus "es
e Dieu, ou nous voyous éclater sa puissance et sa sagesse, sa
bout¢ et sa justice. Nous parlerons de la création du monde, du
ciel et de la terre, des anges et de 'homine.

CHAPITRE PREMIER.
De la création du monde.

58. Créer, a proprement parler, c’est donner I'étre & ce qui
n'est pas, faire exister ce qui n’existe pas; c'est faire sortir une
chose du néant. Ainsi, demander si Dicu a créé le monde, c'est
demander s’il a fait de 1ien toutes choses. Or ¢’est un dogme ca-
tholique, que Dieu est le créateur de I'univers : tout chrétien eroit
en un seul Dicu tout-puissant, créateur du ciel et de la terre, de
toutes les choses visibles et invisibles; il chante avee toute 'Eglise :
Credo in unum Deum, patrem omnipolentem, creaiorem ccels et
ferree, visibilium et invisibilium (1). Tout catholique confesse,
avee les Peres du quatriéme concile général de Latran, qu’il o'y
a qu’un seul Dieu, « principe de toutes choses, eréateur des étres
« invisibles et visibles, qui, par sa vertu toute-puissanie, a, au
« commencenicnt du temps, fuil de rien I'une et 'antre substance,
« la substance spirituelle et la substance corporelle, la substance
« angélique ct la substance matérielle (2). »

59. Telle est la croyance des chrétiens, des juifs et des pa-

(1) Symboles des apoires, de Nicée et de Constantinople. — (2) Unum umi-
versorusa principinm, creator omnium invisibilium et visibilium , spiritualium
et corporalium, quisna omnipotenti virtute simul, ab initio temporis, uiramque
de nililo condidit creaturam, spiritualem et corporcam, angelicam videlicet et
mundanam, ac deinde humanam quasi communem ex spiritu et corpore constis
tatam. Capit. 1, de fide catholica.
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triarches, la eroyance de tous les temps. Nous lisons dans le pre-
- mier verset de la Gencse, qui est le premier livre de Moyse, le
premier livre de la Bible: « Au commencement, Dicu eréa le ciel
«et la terre : In principio creavit Deus celum et lerram. Il n’a
. pas seulement arrangé Ie monde, il I'a fait tout entier, en produi-
sant méme la matictre premiére, ou les éléments primitifs qui
entrent dans son organisation. Avant qu'il leur eut donné I'étre,
rien ne Vavait que lui seul. 11 nous est représenté comme celui qui
fait tout par sa parole : pour tirer les créaturcs du néant, il ne lui
en colte qu’un seul mot, c'est-a-dire qu’il ne lui en cotute que de
vouloir. Il dit : « Que la lumiére soit; ct la lumiére fut : Fial luax;
« ef facla est lux (1). » Selon le psalmiste, « le Seigneur dit, et tout
« fut fait ; il ordonna, et tout fut créé : ipse dixit, et facta suni;
« ipse mandavil, el creala sunt (2). » Judith s'cxprime de la méme
maniere : « Quc toutes vos créalures vous ohdéissent; car vous
« avez dit, et tout a ét¢ fait; vous avez envoyé votre esprit, et
« tout a été créé ; nul ne résisle & votre voix (3). » La mére des
Machabdes cxhortant son fils au martyre, « Je te conjure, mon
« fils, lui dit-clie, de regarder le ciel et ]a terre, ct toutes les
« choses qui y sont renfermdées, ct de bien comprendre que Dieu
« les a faits de rien : ex nthilo fecit illa Deus (4). » Ce qui ne
contredit point le livre de la Sagesse, (ui fait sortir 'univers
d’une matiére informe, ex maleria invise (5). En parlant de la
formation du monde, Vauteur sacré n’cxclut point la création
proprement dite de la matiére premicre, par laquelle commence le
réecit de Moyse : In principio creavit Deus calum el lerram.

60. Aussi, mieux instruits que les philosophes de antiquité ,
qui, la plupart, n'ont connu Dicu que comme premier moteur du
monde, fes Péres de 'Eglise professent ouvertement, dans 1'oc-
casion, le dogme de la création. Saint Justin dit que « la diffé-
« rence (il y a entre le créateur ct I'ouvricr, consiste en ce que
« le premier n’a hesoin que de sa propre puissance pour donner
« étre & ce qui ne I'a pas, au lieu que le second a hesoin de ma-
« tiére pour faire son ouvrage (6). » Apres saint Justin vient Athé-
nagore, (ui écrivait vers I'an 177 de Jésus-Christ : « Nous distin-

{1) Genése,c. 1, v. 3, — (2) Psaume cxrLvin. — {3) Tibi servial omnis creas
tora tna; quia disisti, et facla sant; misisti spiritam toum, el ereata sunt, et
non cst quj resistal voei tuge. Judillh, ¢. xvi, v. 17.— (4) Pelo, nate, ul aspicias
ad ceelnm et tcrram, et ad omma quae in eis sunt; et infelligas quia ex nihilo
fecil illa Dens, el hominum genus. Liv. 11, des Macchabées, ¢ vi, v. 28. —
5) Liv. de la Sagesse, ¢. x1, v. 18. —— (6) Exhorlalion anx Grees, n” xxu
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guons, dit-il, Dicu de la matiére ; car auire chose est la matire,
aulre chose est Dicu; il y a unc distance infinie de I'une & I'autre.
Dicu est incréé et éternel ; la matiére est créée et sujette a la cor-
ruption ; Deus increaius et @lernus est, materic anlem creala et
corruplioni obnoxia (1). » Un peu plus bas : « Nous reconnaissons
un senl Picu, incréé et éternel, (ui a créé et formé toules choses
par le Verbe: a quo omnia per ipsius Verbum creula ef ornata
sunt (2)- » Suivant saint Théophile d’ Antioche ,.les hommes de
Dieu, inspirés du Saint-Esprit,, enscignent unanimement que Dieu
a crée de rien toutes choses, Dewm ex nikilo omnia ereasse (3).
11 est éeril dans le livre de Moyse : Au commencement, Dieu a
créé le ciel ot la lerre. Ensuite I'Keriture ajoute que la ferre
élait invisible el informe; que les téncbres couvraient l'abime,
et que lesprit de Digu éluil porté sur les eauax; voulant nous
faire counaitre par 1a que la maticre, dont Dicu a {ait lc monde,
esi elle-méme une chose qui a été créée de Dien: maleriam,
e gua mundwn Deus fecil, quodam modo indicans rem crea-
Tane esse. wipnle o Deo fuelam (4). Platon et ceux qui fe suivent
avouent que Dicu est ineréé, qu’il est le pere et le eréaleur de
jotles ehoses, mais ils prétendent quil y a deux étres ineréds,
iew el la maliere, qu'ils regardent comme cocternelle a Dieu.
tlais ni la matiére est incréée comme Dieu, Diea n'est done
plus le eréatenr de toutes choses; il n'est plus le monarque
unique. De plus, comme Dicu, étant ineréé, est par 1a méme
immuable, de méme, si la matiére était incréée, elle serail im-
muable el égale & Dieu ; car ce (ui est eréé est sujet au change-
ment et & I'altération, tandis que ce ui est ineréé ne peut ni
chauger ni s'altérer. Qu'y aurait-il de grand, si Dieu avait fait le
monde avee nne matitre éternelle? L'ouvrier, parmi nous, ayant
recu la matiére d'un autre, lui donne la forme qui lui plait;
mais la puissance de Dieu s'est manifestée en ce qu'il a fait de
rien toul ce qu'il a voulu , quod ex nihilo fuciat quacumqus
volueril ; en ce qu'il produit et (u'il a produit tout ce qu'il a
voulu, et comme il I'a voulu: in eo quod cx nihilo producal el
produzerit quacumque voluit, et quo voluit modo (5). »

61. Nous pourrions citer Tertullien, gui réfute Hermogene, en

monbrant que la matiére n'est point éternelle, et que tout a été fait
de rien, omnia ex nihilo prolaia (6); Clément d'Alexandrie, qui

(1) Légation pour les chrétiens, n® 1tv. — (2) Ibidem, n® x. — (3) Liv. 1, &

Autolyque, n° X. — (4} Ibidem. -« (5) 1bid., n°1v.—(6) Liv. conire Hcrmogiue,
S. XXIi.
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enseigne que la volonté seule de Dieu est la cause efficiente du
monde créd ; Origéne, qui affirme que la matiére o éié créce de
Dieu, traitant d'impies ceux qui prétendent qu’elle est éternelle.
De tous les docteurs de I'Eglise qui ont parié de I'origine des
choses , il n’en est aucun qui n’ait confessé le dogme de la créa~
tion , aucun qui n'ait pensé comme saint Augustin. Qu’il suffise
donc de rapporter ici les paroles de ce grand évéque, I'un des plus
profonds philosophes du christianisme: « Voila le ciel et la terre;
ils sont, et crient qu’ils ont été faits, car ils changent et varient:
« ¢ce qui est sans avoir €té créé n’a rien en soi qui, préccdemment,
« n'ait point été ; rien qui change et varie. Ils ne sc sont pas faits;
« leur voix nous crie : Nous sommes , parce que nous avons éié
« faits. Nous n’étions donc pas avant d'étre, pour nous faire nous-
« mémes. L’évidence est leur voix. Vous les avez done créds,
« Seigneur ; vous étes beau, car ils sont beaux ; vous &tes hon
« car ils sont bons ; vous éles, car ils sont (1). L’ouvrier faconne
une matie¢re préexistante , avant en soi de quoi devenir ce (qu'on
I'a fait, comme la terre, le hois, I'or, ou autre maticre. Mais d’out
ces choses tiennent-elles leur étre, si vous n'en étes le eréateur?
C’est vous qui dvez crééle corps de I'ouvrier, ct I'esprit qui com-
mande & ses organes; vous éles I'auteur de la matiére qu’il tra-
« vaille, de ceite intelligence qui concoil P'art, et voit en elle ce
« qu'elle veut produire en dehors: de ces sens, interprétes fideles,
« qui font passer dans Fouvrage les conceplions iz I'dme, el rap-
« portent & I'Ame ce qui s'est accompli, afin gu'elle consulte la
« vérité, juge intérieur de la valeur de 'ouvrage. Toutes ces eréa-
« tures vous glorifient, Seigneur, et vous proclament le créatenr de
x toutes choses. Mais vous, comment les avez-vous faites ? Com-
« ment avez-vous fait le ciel et la terre? Ce n'cst ni sur la terre, ni
« dans le ciel, que vous avez fait Ie ciel et la terre; ni dans les airs,
« ni dans les eaux, qui apparticnnent au ciel et a la terre. Ce n’cst
« pas dans I'univers ¢ue vous avez eréé Funivers, car il n’élait pas
< avant d'étre créé. Yous n’aviez rien entre les mains dont vous
« pussiez vous servir pour créer le ciel et la terre. D’oul vous serait
= venue cette matitre que vous n’cussiez pas créée, pour en former
a votre ouvrage? Que dire enfin, sinon que cela est, parce que
~ vous étes? Vous avez parlé, et cela fut; vous avez tout fait par
s votre parole (2}, »
62. La raison s’accorde avee la tradition, "Ecriture et 'ensel-

2

=

-
=

=

-

{1} Confessions, liv. x1, ¢. 1v. — (2) thidem, 2.
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gnement de I’Kglise; elle réclame I'intervention du Tout-Puissant
pour la création dela matiére comme pour la formation du monde.
En effet, ou la matiére a été exréée, ou elle existe nécessairement,
en vertu d'une nécessité absolue. Or on ne peut dire gue la matiére
existe nécessairement ; elle n’est ni I'étre nécessaire, ni une mo-
dification de Y étre nécessaire; elle est, au contraire, essentiellement
contingente, ouindifférente de sa nature, & Vexistence ct ala non-
existence; on peut concevoir ce qui tient & la matiere, comme exis-
tant ou n’'existant pas. D’ailleurs, I"dtre néeessaire est nécessaire-
ment tout ce qu’il est et tout ce qu’il peut étre, tant pour le fond
de 1'étre que pour la maniére d’étre; ayant 1'existence de lui-
méme sans se I'étre donnée, et sans ’avoir recue d’un autre, il est
absolument indépendant , immuable, souverainement un, souve-
rainementsimple, exempt de parties, sans division par conséquent;
il est, en un mot, souveraincment parfait, 'infini. Or, comment
soutenir que la maliére soit néeessairement tout ce qu'elle est et
tout ce qu’elle peut étre, qu’clle soit indépendante et immuable,
quand on voit les changements, les variations et les vicissitudes
auxquelles elle estsujette; quand on voit quede toutes les manicres
d’étre en elle, il n’cn est ancune qui ne soit contingente, aucune
qui nec puisse étre aussitét remplacée par une autre, aucune qui
soit nécessaire? Comment prétendre que la matiére soit souverai-
nement une et souverainement simple, elle qui, étant essentielle-
ment étendue, est par 1a méme essentiellement composée de par-
ties, et divisible & I'infini? Comment oser dire (ue la matiére est
I'étre souverainement parfait, tandis qu’étant bornée, inerte, im-
puissante de sa nature, elle st incapable, non-seulement de pen-
ser et d’agir, mais encore de se mouvoir elle-méme? Elle n’est
point non plus I'infini. Quelque grand que 1’on suppose le monde
matériel, on pourra toujours en concevoir un plus grand; comme,
quelque nombreux que I'on suppose les mondes existants, on pour-
ra toujours en augmenter le nombre par la pensée. Ainsi done la
matiére n’est ni I'dtre nécessaire, ni une modification de U'étre né-
cessaire. Gelui qui es/ de lui-méme, qui existe nécessairement, n'a
rien dans le fond de son éire, ni dans sa maniére d’'¢tre, qui ne soit
abso ument nécessaire, rien qui ne soit infini comme lui-méme.
Donc la matiére est contingente; donc elle n'existe que parce
quelle a été tirée du néant par celui qui es?, comme nous 1'enseis
gne d'ailleurs la foi catholique : In principio ereavii Deus colum
et terram.
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CHAPITRE II.
De U'eewvre des dix jours.

63. On lit dans le premier chapitre de la Genése :

« Aucommencement Dieu créa le cicl et la terre.

« Or Ia terre était informe et nue, et les ténébres étaient sur la
« face de I'abime, et 'Esprit de Dicu planait sur les eaux.

« Et Dieu dit : Que la Iumiére soit, et la lumiére fut. Et Dieu vit
« qque la lumiére était bonne, et il sépara la Inmiére d’avee les té-
« nébres; et il appela la lumiére jour, ct les ténebres nuit; et le soir
« et le matin formérent un jour.

« Dieu dit aussi : Que le firmament soit au milieu des eaux, et
« qu’il sépare les eaux d’avec les eaux. Et Dieu fit le firmament, et
« divisa les eaux qui étaient sous le firmament de celles qui étaient
« au-dessus du firmament. Et il fut ainsi. £t Dieu donna au firma-
« ment le nom de ciel ; et le soir et le matin furent le second jour.

64. « Et Dieu dit : Que les eaux qui sont sous le ciel se rassem-
« blent en un seul lieu, et que Yaride paraisse. Et il fut fait ainsi.
« Et Dieu appela I'aride terre, et les eaux assemblées mer, Et Dien
« vit que cela était bon. Et il dit : Que la terre produise des plantes
« verdoyantes avec lecur semence, et des arbres qui portent des
« fruits, chacun selon son espéce, ¢t qui renferment en enx-mémes
« leur semence, pour se reproduire sur la terre, Et il fut fait ainsi.
« La terre produisit donc des plantes qui portaient leur graine
« suivant leur espéce, et des arbres fruitiers qui renfermaient leur
« semence en eux-mémes, suivant leur espéce. Et Dieu vit que cela
« était bon. Il y eut un soir ¢t un matin ; ce fut le troisiéme jour.

65. « Dieu dit aussi : Qu’il y ait dans le ciel des corps lumineux
« jui divisent le jour d’avec la nuit, et qu’ils servent de signes
« pour marquer les temps, les jours ct les années; qu'ils Inisent
« dans le eicl, et qu'ils éclairentla terre. Et cela fut ainsi. Et Dieu fif
« deux grands corps lumineux : I'un, plus grand, pour présider an
« jour; et I'autre, moins grand, pour présider & la nuit. Il fit aussi
« les étoiles, et il les placa dans leciel pour luire sur la terre, pour
« présider au jour et & la nuit, et pour séparer la lumiére d’avee
« les ténébres. Et Dieu vit que cela était bon. Il y eut un soir et un
« matin; ce fut le quatriéme jour.
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86. « Dieu dit encore . Que les eaux produisent des animaux
« vivants qui nagent, et des oiseaux cui volent au-dessus de la
« terre, sous le firmament du ciel. Et Dieu créa des grands poissons,
« et tous les animaux qui ont la vie et le mouvement, que les eaux
« produisirent chacun selon son espéce; il ecréa anssi les ciseaux
« chacun selon son espéce. Et Dieu vit que ccla était bon. Et il les
« hénit, en disant : Croisscz et multipliez-vous; remplissez la mer,
« et que les oiseaux se multiplient sur la terre. Et du soir et du
« mpatin se fit le cinquiéme jour.

67. « Dieu dit aussi : Que la terre produise des animaux vivants,
« chacun sclon son espece, les animaux domestiques, les reptiles et
« les bétes sauvages, selon leurs différentes especes. Et cela fut
« ainsi. Dien fit donc les bétes sauvages de la terre selon leurs
« especes ; les animaux domestiques et tous ceux qui rampent sur
« Ja terre, chacun selon son espéce. Et il vit gue cela était bon.

« Dieu dit ensuite : Faisons ’homme & notre image et 4 notre res-
« semblance; et qu'il domine sur les poissons de la mer, sur les
« oiseaux du ciel, sur les animaux, sur toute la terre. Ef Dicu créa
« Phomme & son image, il le eréa & I'image de Dieu; il créa I'homme
~ ef la femme. Dieu les bénit, et leur dit : Croissez et multipliez-
« vous; remplissez la terre et vous I'assujettissez ; dominez sur les
« poissons de la mer, sur les oiseaux du ciel, sur tous les animaux
« (qui se meuvent sur la terre.

68. « Dieu dit encore : Voila que je vous ai donné toutes les
« plantes de ia terre qui portent leur semence, et tous les arbres
« fruitiers qui ont leur germe en eux-mémes, afin qu’ils vous ser-
« vent de nourriture, & vous et & tous les animaux dec la terre, a
« tous les oiseaux du ciel, 4 tout ce qui vit et se meut sur la terre.
« Et cela fut ainsi. Dieu vit toutes les choses qu'il avail faites ;
« et elles étaient trés-bonnes. Et du soir et du matin Dieu fit le
« gixieéme jour (1).

« Ainsile ciel et la terre, avec tousleurs ornements, furent ache-
« Vés en six jours (2}, »

69. Le souvenir de la eréation, ou du moins de la formation du
monde, s’est conservé chez les différents peuples dela terre (3).

« Cerécit dela eréation, dit Bossuet, nous découvre ce grand sccret
« de la philosophie, qu'en Dieu seul réside la fécondité et la puis-
« sance absolue. Heureux, sage, tout-puissant, seul suffisant & lui-
« méme, il agit sans nécessité, comme il agit sans besoin; jamais

(1) Genése, ¢. 1. — (2) Ibidem, ¢. 1. — (3) Voyezle ™. 1, n° 173,
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« contraint ni embarrassé par sa matiere, dont il fait ce qu'il veut,
s paree qu’il lui a donné, par sa seule volonté, le fond de son étre
« Par ce droit souverain, il la tourne, il la faconne, il ia meut sans
« peine ; tout dépend immédiatement de lui, Kt si, selon I'ordre éta
« bli dans la nature, une chose dépend de P'autre, par exemple, la
« naissance et aceroissement des plantes de la chaleur do sofeii,
« ¢'est & canse (ue ce meme Dieu, qui a fait toutes les parties de
« ['univers, a voulu les lier les unes aux autres, et faire celater sa
« sazesse par ce merveilleux enchainement (1}. »

70. Revenons an récit de Moyse. Au commencement ou dans le
principe , dit P'historicn sacré, Dieu créa le cielet la terre : ww
commencement ou dans le principe, c’esi-a-dive, au commen-
cement , dans le prineipe des temps ou des choses; ce qui n’exclut
pas l'interprétation de plusicurs Peres de PEglise, qui, par pri-
¢ipe, entendent ie Verbe de Dieu, le Verbe éternel , Jésus-Chrisi,
qui s’appelle lui- méme le principe de la créature de Dicu, prinei-
pinm creature Dei (2), I'alpha et Foméga, le principe et la fin de
toutes choses , principium ef finis (3) Au commencement Dieu
erda le cicl ef la terre; il tira du néant la matiére premiere, doni
il fit. aprés, le ciel et la terre, en leur donnant la forme et les or-
nemenis (u’ils ont depuis 'achévement de I'ceuvre des six jours.
Mais quand Dieu a-t-il créé la matiere? Quand a-t-il formé le
monde que nous habitons? Pour répondre a la premiére question
ne perdons pas de yue que, pour ce qui regarde le Createur, il u'y
a ni quand , ni avani, ni aprés; en Dien, il n'y a ni passé ni
avenir, mais un scul instant, un seu! et indivisibhle mainlennnd,
cui est éternel, L'éternité de Dieu, qui est I'élernité absolue, n¢ ze
mesure point; elle n'a pas de succession. On peul done dire avee
Feuelon que Dicw est élernellement eréant toul ce qu'il Lui pinif
e créer (41, La création fit-elle miile et mille fois plus ancienuie ,
remoutal-clle & des millions et milliards de siceles, ce serait {a
méme réponse ; mille ans ne sont pour Dien qu’un seul jour, (u’ui
seul instant : m7lle anni sicut dies wnus(5). Mais il n'cn est pas de
meéme de 'homme, qui passe du non-¢fre a i’éfre, d'un état & un
aulre, d'un instant & un autre instant. La durée deson existence,
par cela méme (u’elie a un commencement, se mesure par ies an-
uées, les mois, les jours et les instants, qui se divisent, pour ainsi

(1) Disconys sur histoire nniverselle, u® pariir, n° . —(2) Apocalypse, ¢. ut
v, 14. — (3) 1bidem, c. xxu1, v. 13. —(4) De Pexistence de Dien, uf part.; ¢ %
art. 1. — (5) Saint Pierre, u® épibie, ¢. M, v 8,

IT1. 4



50 DE DIEU.

dire, & V'infini. Ainsi il y a pour I'homme un guand , un avant et
un «ptés. Si donc on demande, Depuis quand Dieu a-t-il créé le
giel et la terre? Depuis quand a-t-il créé 'homme? nous répon-
drons que Moyse garde le silence sur la premiére question ; il ne
faii point entrer la date de la création de la maticre primilive dans
la chronclogie du genrce humainj il n’y fait point entrer non plus
la durée du chaos, la production de la lumiére, la formation des
mers, le desséchement de la terre, Papparition du solcil, de la
lune, des ¢toiles, des plantes et des animaux. Sans doute le temps
existail ddja; il exisie dés le commencement ou le principe des
choses, car il a commencé avec la premiére créature : des lors il
y a cu changement et succession dans les choses eréées, change-
ment de |2 nou-exislence a I'exisience , d'un ¢tat a un autre. Non-
seulcmeid, le temps ou la durce ae la créalure a exislé avant
I'homme , mais il ¥ a pu avoir bien du temps auparavant. La Ge-
nése nous dit, il est vrai, que Dieu mit six jours pour la créalion;
mais ces six jours étaient-ils des jours ordinaires, dcs jours de
vingt-quatre heures, ou des périodes de temps plus ou moins lon-
gues, des époyues d'une durde indéterminée? On ne peut le décider
avec certitude. Suivant saint Augustin, il est trés-difficile, et
méme impossible, de dire quelle €tait la nature de ces jours (1) :
comme il est impossible de dire si, avant lc monde actuel, il y a
eu un ou plusieurs mondes; si I'état informe de la terre, ou le
chaos, ¢tait la premiére création, ou comme la ruine de quelque
chose d'antéricur. Moyse ne dit ni oui ni non ; il ne s'élait proposé
quc de rappeler aux hommes le dogmede la eréation , et de déerire
I'organisation du monde, qui fut achevé en six jours, ouen six épo-
ques. Quant & I'homme, qui est la derniére des créatures en date,
il a été créé ily a environ six mille ans.

71. On demande encore 51, avant le monde visible et maiériel ,
Dieu a créé le monde 1lmslble habité par les esprits, par les anges.
Plusieurs Peres de I'Eglise, entre autres Origene, saint Hilaire de
Poitiers, saint Basile, saint Grégoire de Nazianze, saint Ambroise,
snint Jérome , Cassien, saint Grégoire le Grand , saint Jean de Da-~
mas, pensent ue la création des anges est antérieure a la erdation
du monde physique. Ce qui est certain, c’est qu’ils ont été créés
avant 1'homme; ils ont méme été créés avant la formation du
monde. Dieu lui-méme le fait entendre, quand il dit & Job : « Ou

(1) Deia Cité de Dieu, liv. x1, ¢. v1 — Voyez ce que nous avons dit sur cette
question, au tome I**, n® 189, eic.
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2 dtais-tu quand je jetais les fondements de Ia terre? Sur quoi ses
« bases sont-elles affermics? Qui en a posé la pierre anguiaire,
« lorsque,les astres du matin me louaient d’'un commun accord,
« et que tous les enfants de Dicu poussaient des cris de joie? Qui a
« présidé A la naissance de la mer, lorsqu’elle est sorlic du sein
« qui la renfermait (1)}? » On voit par ce passage que les enfants de
Dieu ou les anges bénissaient le Créaleur au moment qu'il formait
laterre, lorsque les énchres couvraient encore la face de 'abime.
Nous ajouterons qu’il est beaucoup plus probable que les anges
n’ont été créés que quand, dans le principe, Dieu créa le cicl et Ia
lerre. Car, comme le dit le quatriéme concile général de Latran, le
Créateur de toutes choses fit de rien, au commencement du 1emps,
initio lemporis, la eréaturc spirituclic et corporelle, savoir, la
créature angélique ct la eréature matériclle, angelicam vidilice!
et mundancm (2). Ainsi, on peut dire que la création des anges se
trouve comprise dans le premier verset de la Genése : In princi-
pio creavit Deus coelum et lerram.

CHAPITRE III.
Des anges.

72. Nous parlerons, 1° de la nature des anges; 2° de I'existence
et du nombre des bons et des mauvais anges; 3 du ministére des
saints anges ; 4° du pouvoir des mauvais anges.

ARTICLE 1.

De la nature des anges.

73. Les anges sont ainsi appelés, du mot gree qui signifie en-
voyé, messager. C'est une dénomination, non de nature, mais
d’office, prise du ministére qu’'excrcent les anges, qui consiste a

(1) Ubi eras quando ponebam fundamenta terrae ? Indica mihi, si habes intel
ligentiam. Quis posuit mensuras ejus, si nosti? vel quis tetendit super eam li-
neam ? Super quo bases illius solidatee sunt? ant quis demisit iapidem angularens
ejus, cum me laudarent simul asira matutina, et jubilarent omnes filii Dei? JoF
¢. XxXvi, v. & ef suiv. - (9) Capit. 1, de fide catholica,
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axécuter les ordres de Dieu auprés des hommes. C'est pour cela
que le nom d’ange est quelquefois donné, dans V'Ecriture, aux
hommes (ui ont une mission de Dieu, ainsi qu’au Messie, qui est
appelé 'Ange du Testament, Angelus Tesiamenti. Mais si on
considére I'ange en lui-méme, nous dirons qu'il est une substance
spirituelte , eréée de Dieu, ef d'une nolure supériewre a I'homme.

74. Premierement, les anges sont des substances spirifuelles
ou incorporelles; ce sont des esprits, comme les appelle saint Paul,
facit angelos suos spiritus (1); ils sont sans corps, par consé-
quent : spiritus carnem. el ossa non habet (2). Cest dailleurs
I’enseignement du quatriéme concile général de Latraw : il dit for-
mellement que Dieu a fait de rien d’abord la eréature spiriiuelle
et la eréalure corporelle, savoir, la créature angélique et la créa-
ture matérielle , angelicam videlicel el mundannm ; puis la créa-
ture (ui tient de 'unc et de V'autre , étant composée d’'une ame et
d'un corps : deinde humanam quasi communem , ex spirilu el
corpore constitutwn (3). On voit que ce concile distingue la créa-
ture angélique, et de la créature purement matériclle, et de la eréa-
ture humaine, qui s¢ compose d'unc substance spirituelle et d'une
substance corporelle.

75. On convient que Tertullien, Clément d’'Alexandrie, Ori-
gene et quelques autres docteurs , parmi les anciens, ont cru que
les anges, quoique essentiellement intelligents, cMaient revétus
d’up corps, & la vérité trés-subtil et trés-différent du corps de
I'homme ; mais Laectance, saint Athanase, Kus¢he de Ceésarée,
saint Basile, saint Grégoire de Nysse, saint Grégoire de Nazianze,
saint Jean Chrysostome, Théodoret, saint Cyrille d’Alexandrie,
saint Léon, saint Grégoire le Grand, et généralement tous les
Péres qui ont éerit depuis le commencement du quatriéme sicele,,
ont regardé fes anges comme des ¢tres purement spirituels (4). Ce
qui a pu accréditer quelue temps Y'opinion de Tertullien , (ui ¢tait
recuc parmi fes philosophes platoniciens, ¢'est que les livres saints
nous représentent souvent les anges conversant avee les hommes,
sous une forme humaine : it n’avait pas remarqué, ni lui ni ceux
qui pensaient comme lui, (ue cetie forme wétait qu'une forme
apparente ct d'emprunt.

Sccondement, les anges ont été créés de Dieu. Dieu seul cst

(1) Epilre aux Hébweux, ¢. 1, v, 7. — (2} Saint Lue, ¢. xx1v, v. 39.- - (3) 1v*
concile géndral de Latrare, capit. 1, de fide catholica. — (4) Voyez la Disser-
talion sur les bons el les mauvais esges, dans la Bible de Vence, tom. Xmi.
in-%°
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éternel ; lui seul existe de lui-méme. IIs ont été créés au commen-
cement des femps, comme nous l'avons fait remarquer dans le
chapitre précédent; ils ont été tirés du néant, conjointement avee
les créatures corporelles : Simul ab inilio {emporis uiramque de
nihilo condidit naluram, spiritualem eif corpoream, angelicam
videlicet el mundanam (1). 1ls ont été eréés justes, saints; Dieu
ne peut ¢tre 'auteur du péché; ils ont été eréés pour une félicité
¢ternelle : en les faisant & son image, Dien a voulu qu’ils fussent
immortels. Mais il les a créés libres; et parce qu’ils ¢taient libres,
les uns sont demeurés fideles au Créaleur, ct ont obtenu d'itre
confirmés en grice, avee 1’assurance d'étre élernceliement heureux:
ce sont les hons anges, qu'on appelle aussi simplement /rs anges.
Les autres se sont révollés contre Dieu, ct ont ¢té condamndés au
supplice éternel. 1ls sont appelés mauvais anges, diables ou dé-
mons : ils sont tout 4 la fois les enncmis de Dien et les ennemis
des hommes.

76. Troisiemement, les anges sont d’'une nafure supéricvre
celle de I’homme. La nature angclique, dit saint Augustin, |'em-
porte en dignité sur toutes les créatures : Angelica nalure omnia
cewéera que Deus condidil nalure dignitale precedil (2).

ARTICLE II.
De 'existence et du nombre des bons et des mauvais anges.

77. 1l est de foi qu'il existe des anges créés de Dieu, dont les
uns ont ¢té fideles, et les autres rebelles a la griace. L'existence
des bons et des mauvais anges est un dogme fondé sur la révéla-
tion évangélique, mosaique et primitive. G'est une croyaunce aussi
ancienne et aussi universelle que le monde. Quoique altérée par
les superstitions de I'idolatrie, on la relrouve dans la distinetion
des bons et des mauvais génics, chez tous les peuples de Ja terre (3).
Moyse et les prophétes, les évangélistes et les apotres, tous ics
auteurs sacr¢s nous parlent du ministére des anges ct de la malice
des démons, qui cherchent & nuire aux hommes. Dépositaires de
Iantique tradition confirmée par Jésus-Christ, les Péres de 1'Eglise
et les docteurs de tous les temps proclament, d'une voix unanime,
le dogme de I'existence des bons et des mauvais anges. Les pritres

(1) 1ve concile général de Latran, capit. 1, de fide catholica. — (2) De la Cité
de Dieu, liv. x1, ¢. v. —(3) Voyez, dans le tome [ de cet ouvrage, le n° 575, ete.
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liturgiques, les exorcismes, qui ont été jusqu’ici constamment en
usage dans foutes les ]'Jghsea de I'Orient et de I'Occident, tout,
dans le christianisme, dépose en faveur de cette croyance, dont
on ne peut expliquer U'origine (u’en remontant aux apdtres, &
Jésus-Christ, aux prophétes, & Moyse, aux pafriarches, a Dieu
méme. Youloir que les anges ne soient que des mythes on des étres
fantastiques, imaginaires, dont l'idée se serait conservée par la
superstition des peuples, ce serait évidemment vouloir anéantir
Vautorité des livres saints et de la tradition la plus geénérale ct la
plus constante; ce serait insulter au genre humain.

78. Quant au nombre des anges, Dieu seul le connalt : tout ce
ue nous savons, c'est que leur nombre cst trés-considérable. Le
char de Dieu, dit David, est accompagné de plusienrs milliers
d’anges : millia lelantium (1). Suivant le prophéie Danicl, des
millions d’anges assislent au trone de 'Ancien des jours : Millia
millium ministrabani ei, ef decies millies, centena millic as-
sistebant ci (2). Le Fils de Dieu dit, dans I'Evangile, que son Pére
pouvait Iui envoyer plus de douze légions d'anges, plus quam
duodecim legiones angelorum (3). Saint Jean, dans I’ Apocalypse,
rapporte qu’il vit autour du trone de I’Agncau une multitude d’an-
ges; il y en avait des milliers de milliers : eral numerus eorum
millia millium (1). Les Péres de I'Eglise nous parlent du nombre
des anges comme élant infiniment plus grand que celui des hom-
mes. Ils enseignent aussi, d’aprés PEcriture, que les anges rebelles
sont en grand nombre, et qu’ils forment des légions (5). Cet ensei-
gnement s’accorde parfaitement avee la tradition primitive, dont
le souvenir sest conservé chez tous les peuples de Vantiquité. Selon
Thalts et Pythagore, le monde est plein de génies. Les paicns les
croyaient répandus dans les cieux, dans l'air ¢t sur la terre (6).
Une aussi grande affinité entre la eroyance des gentils et celle des
chrétiens, sur le nombre des bous ¢t des mauvais anges, suppose
évidemment que I'une et Pautre ont une scule et méme origine,
qui e peut étre que la révélation divine.

(1) Psaume Lxvii, v, 18. -— (2) Daniel, ¢. vir, v. 10. — (3) Sainl Matihieu ,
€. xxv1, v. 53, — (4) Apocalypse, ¢. v, v. 2. — (5) Voyez la Disseriation sur
les bons el les mauvais anges, dans la Bible de Vence, tom. xuu, page 255,
in-4°. — (8) Voyez ce que nous avons dit, an lome 1 de cet ouvrage, n® 577,
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ARTICLE 11

Du ministére des samts anges,

79. Selon le sentiment commun des Péres et des théologiens,
les anges soni distribuéds en trois hiérarchics, et chaque hiérarchie
en trois cheeurs. La premiére hiérarchie comprend les Séraphins,
les Chérubins etles Trones; la seconde, les Dominations, les Vertus
et les Puissances; la troisitme, les Principaulés, les Archanges et
les Anges. Cette distinction est consacrée par la liturgie. Cependant
nous ne parlerons que du ministerc des anges en géndéral, sans les
distinguer les uns des autres pes le rang qu'ils occupent dans la
hiérarchie céleste.

80. Il était recu, chez les anciens, que Dicu gouverne le monde
par le ministére des anges ou des esprifs. Il s’en sert pour main-
tenir 'ordre général, pour veiller aux empires. pour proiéaer les
hommes et ré¢pandre sur eux scs bienfaits, Parlout I Ferituve vap-
pelle ce merveilleux ministére des anges: et, a quelque dpoque
gu’on veuilleremonter, on ne trouvera point sur la terre de tradition
plus universelle et plus constante. Selon le prophéte royal, dicu
fait des esprits scs ambassadeurs : qui facis angeins twas spiri-
fus (1), Saint Paul, parlant des anges, dit qu’ils sont lous les
administrateurs de Dieu, envoyés pour cxercer un minisiére en
faveur de ceux (ui seront héritiers du salut: Nonne omnes suni
administralorii spiritus , in ministerivn missi propler cos qui
heereditatem capient salutis (2)7 « Si nous ouvrons I Apocaiypse,
« nous y voyons avant toute chose le minisitre des anges : on les
« voit aller sans cesse du ciel a la terre el de ]la terre av riel; ils
« portent, ils interprétent, ils exécutent les ordres de Dien, et les
« ordres pour le salut comme les ordres ponr les chiatiments, puis-
« qu’ils impriment la marque salutaire sur le [ront des ¢lus de
« Dicu (3); puisqu'ils attérent le dragon qui voulait engloutir 1'E-
glise (4); puisqu’ils offrent sur 'autel d'or, qui est Jésus-Christ,
les parfums qui sont les pricres des sainls (5)...... Tous les
v anciens ont cru, dés les premicrs sideles, que les anges s'en-
tremettaient dans toutes les actions de YEalise : ils ont reconny
« un ange qui présidait au baptéme, un ange qui intervenait dans
« Poblation, et la portait sur I'autel sublime, qui est Jésus-Christ;

-

-~

-

2

-

2

(1) Psaume cu, v, 4. — (2) Epitre aux Hébreux, c. 1, V. 14. - (3) Apocal.,
e, vil, V. 3. —- (4) Ibidem, ¢. x1n, v 7, — (5) [bidem, ¢. vin, v. 3.
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« in ange qu'on appelait 'ange de Poraison , qui présentait &
« iHeu les voeux des fideles : et tout cela est fond¢ principalement
« sar le chapitre VITI® de VApocalypse, ou l'on voit clairement
« ia néeessité de reconnaitre ce ministere angélique. Les anciens
a dtaient si louchds de ce ministére des anges, qu'Origéne inyoque
» publiquement et directement I’ange du haptéme, et lui recom-
« mande un vieillard «qui allail devenir enfant de Jésus-Christ par
« 2¢ sacvement (1).

81. « Il ne faut point hésiter a reconnailre saint Michel pour
a 1éfenseur de I'Eglise, comme il I'éiait de 'ancien peuple, apres le
« témoignage de saint Jean (2), conforme & cele de Daniel (3).
« Danicl nous parle du prince des Grees, du prince des Perses (),
« v'est--dire, sans difficulté, des anges (ui president par ordre
« fle Dicu & ces nations, ct saint Michel est appelé dans le ménie
w sens le prince de la synagogue, ou, comme I'archange saint Ga-
« bricl Pexplique a Daniel , #ickel, vo/re prince; et ailleurs, plus
« vxpressément : Michel, un grand prince , qui est élubli pour
o {es enfanls de volre peuple (5).

82. « Quand je vois dans les prophétes, dans I’Apocalypse, et
« dans I'Evangile méme, cet ange des Perses, cet ange des Juifs,
« Pange des petils enfants, qui en prend la défense devant Dieu
= conire eeux qui le scandalisent (6), I'ange des eaux, 'ange du
» fen 7}, el ainsi des autres ; et (uand je vois parmi tous ces anges
« velui (qui met sur 'autel le céleste encens des priéres | 8), je recon-
« nais dans ces paroles une espéce de médiation des saints anges ;
« je vois méme le fondement qui peul avoir donné occasion aux
paiens de distribuer leurs divinités dans les éléments et dans les
« royaumes pour y présider; car toute erreur est fondée sur (uel-
« rfjue vérité dont on abuse (9). »

83. Les Pores de l’Eglise nous apprennent ue la providence
du Trés-Taut s'étend 4 tout ce qui existe, et qu'il se sert du minis-
tere des anges pour I'exéeution de ses desseins. Suivant saint Jus-
tin, Dieu « confié aux angrs le soin des homanes et des choses
placées sous le ciel (10). Athénagore dif, au nom des chretiens de
son temps, qu'il y a une multitude d'anges et de ministres que
le Créateur a distribués en différentes classes par son Verbe, pour

1) Homél. 1, sur Ezéchiel. — (2) Apocal., ¢, xu1, v. 7. — (3) Daniel, c. x,
v. 13, 2f; ¢. xn, v. 1. — (4) Ibid., ¢. x, v. 13, 20. — (5) Ibid., v. xx1, etc.; xi1,
¥, 1. — (6) Saint Matthien, ¢. xvuy, v. 10. — (7) Apocal., ¢. x1v, v, 18; ¢, xvI,
¥ 5 — (8) Ibidem, ¢. viu, v. 3. — (9) Bossuet, Préface sur I’Apocalypse,
7' xxvi, = (10) Apologie n¢, n® v
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conserver lordre des éléments, des cieux , de 'univers el des
saisons (1). Origéne enseigne également que les anges président
anx différentes parties du monde physique, ajoutant que ¢’est par
lear ministére que Dieu nous fournit les choses nécessaires & _a
vie ; qu’ils nous assistent dans I'accomplissement de nos devoirs le
piété, et qu'ils portent nos veeux au ciel pour les offrir a Dien par
Jésus-Christ (2). Dieu a créé les anges, dit saint Methodius, et
les a chargés de 'administration du monde, uf rebus ab ipso of-
fectis pracessend (3). ous trouvons laméme doctrine dans Fusche
de Césarée, qui nous représente Jes anges comme messagers de
Dicu auprés des hommes, comme veillant & la garde des apolres,
des églises particulicres et des fidéles 14). Saint Hilaire de Poiticrs
s’exprime comme Eusébe ; il reconnait que I'Eglise trouve un appui
dans les anges gui 'entourcat de leur protection (5), et qui assistent
les fidéles en lous licux (6). Saint Basile montre, d’aprés 1'Eeri-
ture, (ue, parmi les anges, les uns président aux nations et aux
monarchies, tandis que les autres ont I'inspection des égliscs, et
prennent soin des fideles (7). Saint Grégoire de Nazianze n’esl pas
moins expres : « Les anges, dit-il, sont les ministres de la volonté
« de Dieuy ils onl naturellement, ¢t par communication, une force
« extraordinaire; ils parcourent tous les licux et se trouvent par-
« tout, tant par la promptitude avec lacquelle ils exercent leur mi-
« nistére, que par la 1égereté de leur nature, Les uns soni chargés
« de veilley sur quelque partie de I'univers ¢ui leur est marquée de
« Dieu, de (ui ils dépendent en toutes choses {8); d’autres sont a
« la garde des villes ot des égliscs (9) ; ils nous aident dans tout ce
« que nous faisons de bien (10). »

84. Selon saint Ambroise, les anges remplissent tout, les cieux,
la terre, la mer et les églises ; car, ajoute-t-il, Je Seigneur cuvoie
ses anges pour la défense de ceux qui soni héritiers des promesses
divines{ (1). Saint Kphrem, diacre d'Edesse, pensait comme saint
Ambroise : il dit qu'il y a des anges dans chaque église (12). ¢t (ue
c'est par leur ministére que les ames des justes sont introduites
dans le ciel, apres la mort (13). C'est aussi la pensée de saint Gré-
goire de Nysse (14).

(1) Légation pour les chrétiens, n° x1. — (2) Liv. v et vin contre Celse. —
(3) Fragment sur la résurrection. — (4) Sur le psanme xLvi. — (5) Sur le
psanme xvni. — (6) Sur le psaume xxxu1. — (7) Liv. ur, conire Eunomius, et
lettre cexxxvin. — (8) Discours XXXiv. - (9) Discours XXX, —(10) Discours XL.
= (11) Sur le psaume cxvur = /12) Sur le jedne. — (13) Sur la virginité —
(14} Vie de sainte Macrine.
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85. « Avant 'Inearnation, dit saint Jean Chrysostome, les anges
« n’étaient gardiens que des nations; mais depuis ils sont gardiens
« des nations et de fous les fidéles, comme Jésus-Christ I'enseigne
« dans I'Fvangile (1). » Saint Jéréme croyait que les anges prési-
dent aux ¢léments (2) ainsi qu’a chaque nation (38), et que chaque
fidele a un ange gardicn (4); ec qui est conforme & ce qu’enscigne
saint Augustin, lorsqu’il dit que Dien, en faisant sa portion du
peuple d'lsradl, n'a point fermé la source de sa bonté & I'égard
des autres peuples, qu’il avait plaeés sous le minisiére des anges:
Kon clausit Dews fonlem bonltalis suee in alienigenas gentes,
nuas sub angelis conslitverat , portionem sibi faciens populum
fsraél (5). Suivant le méme docleur, les anges ont pitié¢ de nous,
¢t prennent soin de notre salut au nom du Seigneur (6).

86. MNous ne finirions pas, si nous veulions citer lous les Péres
o fous Tes docteurs de 'Eglise qui, en s'appuyant sur les saintes
“ervituves, font intervenir les anges, comme minisires de Dieu,
¢ans le gouvernement du monde, principalement en ce qui con-~
ervig fe salul des hommes. Tous répelent, d’apres saint Paul, que
s coaes nont des esprits administrateurs, envoyés de Diew pour
[ daislere de iolre salul; qu'ils nous protégent contre nos en-
vs sy s adposent nos veecux eb nos pritres devant le trone
de ¥Yiernel, ¢t nous rapportent du ciel les secours et les graces
vt nous avons hesoin pour surmonter les tentations. Aussi est-il
reca dans I'E;zlise, comme un dogme fondé sur I'hisloire et Ta tra-
dition, comme une croyance «ui sans détre, rigourcusement par-
iant, un arlicle de foi, ne peut ctre contestée sans témérité, que
chaque fidele a un ange gardien, un ange tulélaive, dont nous
ressentons sonvent la prolection. Les enfants méme sont assistés
des anges qui voient la face du Pére céleste, comme nous Papprend
I'Evangile (7).

ARTICLE 1V.

Du pouvoir des manvais anges.

87. Les mauvais anges, on démons , sont ecux qui, s’étant ré--
voltés contre Dien, ont éié chassés du ciel et condamnés & un sup-

(1) Momélie i1, sur 'éplire aux Colossiens. — (2) Liv. 1, sur Pépitre anx Ga-
lates.—(3) Liv. vi, sur Isaie.—(4) Liv. xvii, sur le ¢. Lxvi d’Isaie.~(%) Sermon &
sar le psanme LXxxvii. — (6) Sur le psanme Lxir, — (7) Saint Matthien, ¢. xvin,
v. 10,
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plice éternel. « Dieu , dit saint Pierre, n'a point épargné les anges
« qui ont péché; mais il les a préeipités dans le Tartare, ou des
« téncbres leur servent de chaines, pour y éire tenus comme en
« réserve jusqu’au jugement (1}). » Suivant saint Jude, « le Seigneur
« retient liés de chaines céternelles, dans les 1énchres, ct réserve
« pour le jugement du grand jour, les anges (ui n’ont pas conservé
« leur premidre dignité, et onl quitté leur demeure (2). » Nous li-
sons dans I’Apocalypse: « JI y ent un grand combat dans le ciel .
« Michel et ses anges combaltaient contre le dragon, et le dragon
« avec ses anges combattait contre lui. Mais ccux-ci furent les fai-
« bles, et leur place ne se trouva plus dans le ciel. Iit ce dragon, cet
« ancien serpent, qui est appel¢ le diable et Satan, qui séduit tout
« le monde, fut préeipité en terve, et ses anges avee Jui (8). » On
voit, par ce lexte, qu’il y a de mauvais anges sur la terre comme
il y en a dans I'air, ainsi que nous 'apprend saint Paul. Cet apdtre
appelle Satan le prince de ln puissance de I'air, principein potes-
tatis aeris (4). Dans la méme épitre, qu'il adresse aux Ephésiens, i
exhorte les fidéles « & se revétir de 'armure de Dicu, afin de pou-
« voir se défendre des artifices du diable; «joulanl que nous
« avons a combatire non-sculement contre Ia chair et le sang,
« mais encore contre les principautés et les puissances de ce monde,
« contre les princes des ténébres, contre les esprits de malice (i
« sont dans I'air (5). » Les paroles de 1’apdtre nous font connaitre
crue e démon cst 'ennemi de 'homme, et qu’il cherche a le perdre
par tous lcs moyens qui sont en son pouvoir. Nous devons done
nous couvrir enticrement du houclier de la foi, afin de parer les
traits enflammés de eet esprit méchant : in omnibus sumenies
sculim fidei, in quo possilis omnia fela nequissimi ignea extin-
guere (6). Saint Pierrc éerivait aux fideles : « Soyez sobres et veil-

(1) Si enim Deus angelis peccantibus non pepercit, sed rudentibns inferni de-
tractos in 'Tartarum tradidit cruciandos, in judicium reservaii. u® épifre, c. u,
v. 4. —(2) Angelos vero qui non servaverunt snum principatum, sed derelique-
runt sunm domicilinm, in judicinm magni diei, vineulis wternis snb caligine
reservavit. Zpit., v. 6. — (3) Et factum est priclium magnum in coclo; Michael
et angeli ejus praeliabanlur com dracone, et draco pugnabat, et anceli cjus; ot
non valuerunt, neque locus inventus est eornm amplius in ceelo. Et projectus est
Araco ille magnus, serpens antiquus, qui vocatur diabolus et Satanas, gui sedneit
universnm orbem ; et projectus est in terram, et angeli rjus cum illo missi sunt.
dpocal., ¢, xu, v. 7 et sniv. — (4) Epitre aux Ephidsiens, ¢. 1, v. 2. — (5) In~-
duite vos armaturam fidei, ul possitis stare adversus insidias diaboli, Quoniam
non est nobis colluctatio adversus carnem et sanguinem ; sed adversus principes
et polestates, adversus mundi rectores tenebrarum harnm, contra spiritualia
nequitie in ceelestibus, 1bid., e. vi, v. 11, — (6) Ibid., 7. 16.
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« lez, leur disait-il, parce que le diable, votre ennemi, tourne au-
« tour de vous comme un lion rugissant, cherchant qui il pourra
« dévorer : Sobrii eslote , et vigilale; quia adversarius vesler
« diabolus tanquam leo rugiens circuil, quaerens quem devo-
« ret {1). » En mille endroits I'Keriture, et, d’aprés I"Eeriture,, les
Péres et Jes docteurs, I'Kglise elle-méme dans ses enseignements
et sa liturgie, nous représentent lc démon comme envicux de notre
bonheur, comme notre plus dangereux ennemi. Mais I’Eglise nous
enseigne aussi, toujours d'apres 1'Keriture et la tradition, que Dicu
ne lui permet pas de nous tenter au-dessus de nos forces en ce
(qui coneerne le salut : non patietur vos lentari supra id quod po-
testis (2.

88. Non-seculement les démons peuvent agir sur le moral de
Fhommej ils peuvent encore agir sur le corps d'une maniére plus
ou moins sensible. L'Keriture en fait foi. Nous lisons dans I’Evan-
gile (ue Jésus-Christ chassait les démons des corps dont iis s’é-
taient rendus maitres ou possesseurs ; et il donna le méme pouvoir
a ses disciples, en leur disant qu'ils chasseraient les démons en son
non : in nowine meo daemonia ejicient (3). Les apOtres ont pris &
la lettre la promesse que leur avait faite leur divin Maitre. et ils
ont guéri plusicurs démoniaques (4). Les Péres des premicrs
siecles attestent le méme fait, le méme miracle, comme ayani été
opéré par des chrétiens en faveur des paiens (ui étaient posscdés
du démon; ils en prennent & témoin les paicns eux-mémes. Tertul-
lien dit aux magisirals de Rome: « Qu’on fasse venir devant vos
lribunaux un homme (ui soit reconnu pour étre possédé du dé-
mon ; qu'un chrétien, quel qu'il soit, n'imporie, commande i cet
esprit de parler : il confessera et qu’il cst véritablement démon,
el quaillenrs il se donne faussement pour un Dicu. S'il ne fait
pas cette confession, répandez sur le liew méme le sang de ce
« téméraire chrétien. Qu'y a-t-il de plus manifeste et de plus sur
« qu’'une parcille preuve? Voila la vérité elle-méme avec sa sim-
« plicité et son ¢énergie. Que pourriez-vous soupegonner? e la
« magic ou de la fourberie? Vos yeux et vos orcilles vous conlon-
«draient. Non, vous n’avez ricn & opposer i I'évidence, qui se
« montre foute nue et sans art (5). »

89. Nous ferons remarquer que les possessions du démon sont
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(1) T épilre, c. v, v. 8. — (2) Ire épitre aux Corinthiens, c¢. x, v. 13. —
Saint Mare, . xv1, v. 17. - (4) Act. des apétres, ¢. xvi, v. 16; ¢, XIX, V. 12
() Apologétique, n® xxm.
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trés-rares, et qu’elles n’ont jamais lieu sans une eoncession particu-
licre de Dieu, qui les permet pour éprouver les siens, ou pour punir
Porgueil du pécheur, ou pour manifesler sa puissance : uf mani-
Jfestenlur opera Dei, comme le dit Jésus-Christ (1). Lorsque Nolre-
Seigneur précha I'Evangile, les possessions étaient beaucoup pius
fréquentes qu'elles ne F'ont été depuis P'établissemeny du christia-
nisme. Dieu avail permis au démon d’exercer alors son empire
d'une maniére plus sensible qu’auparavant, parce que la vicloire
éclatante que Je Sauveur du monde ct ses apoires devaicut rem-
porter sur lui était un des moyens les plus capal.les de confondre
I'aveuglement des Juifs et des paiens (2).

CHAPITRE iV,

De la création et de la nature de hoinme.

9¢. L'homms a-t-il été crée de Dien? Quelle est la nature de
I'homme? Son ame est-clle spirituelle? Est-elle immortelle? Est-
eile libre? Voila les uestions que nous avons a examiner dans
ce chapitre.

ARTICLE L
De la création de 'homme.

91. On lit, dans la Genése, qu’aprés avoir créé le ciel et Ia terre,
Ja lamiére ct les astres, les plantes et les animaux, I Seigneur dlt

= Faisons 'homme & notre image et ressemb]ance, el qu'il domine
« sur les poissons de la mer, sur lcs oiseaux du ciel, sur les animaux
« domestiques, sur foute la terre, et sur tous les reptiles qui ram-
- pent sur la terre : Faciamus hominem ad imaginem i simi-
o litudinem nosiram (3). » Puis Moyse ajoute : « ElL Dieu créa
«T'homme & son image; il le créa & 1'image de Dieu (4). 1l forma
« Jui-méme le corps de I'homme du limon de la terre , of i! inspira
« sur sa face un souffle de vie, et 'homme devint une ame vivante:

(1) saint Jean, c. 1x, v. 3. — (2) Voyez, dans le tome xinre de la Bible de
Vence, la Dissertation sur les obsessions el les possessions du démon. .—
3) Gﬁnése, 2. 1, V. 26. — (4) El creavit Deus hominem ad imaginem suan: ; ad
#maginem Dei creavit illum, 1bidem, v 27.
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« Bt inspiravil in facicm ejus spiraculum vile, et factus est homeo
« in animam viventem (1). Le Seigneur Dieu dit aussi : Il n’est
« pas bon que I’homme soit seul ; faisons-lui une aide semblable &
« lui (2). Le Seigneur Dieu envoya donc un profond sommeil &
« Adam; et lorsqu’il était endormi, il tira une de ses eotes, el mit
« de la chair & la place; et de cette cote il forma le corps de la
« femme, qu’il donna pour compagne & Adam (8). » Il est remar-
quable que tous les peuples ont conservé quelque souvenir de la
narration de Moyse concernant lorigine de I'homme (4) ; que, mal
gré les erreurs graves dans lesquelles les gentils sont lombés sur
la nature divine et fa nature humaine, les gentils s'accordent gé-
nérnlement & reconnaitre I'Etre supréme comme le pére et le prin-
cipe des hommes et des dieux : Hominum divumgue pater, ho-
minum sator atlque deorum (5).

92. Reprenons le lexte sacré @ « Jusqu'ici Dien avait tout fait
« en commandant; mais quand il s’agit de produire I’homme,
« Moyse lui fait tenir un nouveau langage : Faisons ’homme, dit-
« il, & notre image et ressemblance. Ce n’est plus cetle parole im-
« périeuse ct dominante; c’est une parole plus douce, guoique non
« moins efiicace. Dicu tient conseil en lui-méme; Dieu s'cxcite lui-
« méme, comme pour nous faire voir que I'onvrage qu'il va entre-
« prendre surpasse tous les ouvrages qu’il avait faits jusqu’alors.
« Faisons ’homme..... La parole de conseil, dont Dieu se sert,
« marque que la créature qui va étre faite est la seule qui peut agir
« par consecil et par irtelligence. Tout le reste n’est pas moins
« extraordinaire. Jusque-1a nous n’avions point vu, dans I'histoire
« de la Genese, lc doigl de Dieu appliqué sur unc maticre corrup-~
« tible. Pour former le corps de I'homme, lui-méme prend de la
« terre; et cette terre, arrangée sous une telle main , recoit la plus
« belle figure qui ait encore paru dans le monde.

« Celte attention particuliére, qui parait en Dicu quand il fait
« 'honime, nous montre qu’il a pour lui un égard particulier,
« quoique, d'ailleurs, lout soit conduit immédiatement par sa sa-
« gesse,

« Mais la maniere dont il produit 'dme est beaucoup plus mer-

(1) ™id., e¢. i1, v. 7. — (2) Non est honum esse hominem solum : faciamug ei
adjufcrinm simile sibi. 1hidem, v. 18, — (3) Immisit ergo Dominus Deus sopo-
rem in Adam : camqne obdormisset, tulit unam de costis ejus, et replevil car-
nem pro ea. Et aeddicavit Dominus Dens costam quam tulerat de Adam, in mu-
lierem, el adduxit emn ad Adam. Ibid., v. 21, 29. — (4) Voyez le fome 1 de cet
ouvrage, n° 176. — (5) Voyez, an méme tome, le n° 563.
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« veilleuse. 1l ne la tire point de 1a matiére, il ('inspire d'en haut;
« ¢'est un souffle de vie qui vient de lui-méme. Quand ii eréa les
« bétes, il dit : Que l'eau produise des poissons; et il créa de cette
« sorte les monstres marins, et toute dme vivanle et mouvante
« qui devait remplir les caux. Il dit encore: Que lu ferre pro-
« duise loute dme vivanie, les béles & quatre pieds ot les repiiles.
« C'est ainsi que devaient naitre ces dmes vivanles d'une vie brute
« ¢t bestiale, & gqui Dieu ne donne pour toute action que des mou-
« vements dépendants du corps. Dien les tire du sein des caux et
« de Ia terre. Mais cette dme, dont la vie devait ¢ire une imilation
« dexla sicnne, gui devait vivre, comme {ui, de vaison ¢t d’intelli-
« gence, qui lui devait élre unie en le conlemplant et en P'aimant,
« et qui, pour cetle raison, était faite & son image, ne pouvail ¢tre
« lirée de la matiere. Dicu, en faconnant la matiére, peut hien for-
« mer un beau corps; mais, en quelgque sorte gqu'il la tourne et la
« faconne, jamais il 'y trouvera son image et sa ressemblance.
« L’ame, faite & son image, ct qui peut étre heureuse en le possé-
« dant, doit ¢étre produite par une nouvelle eréation : elle doit ve-
« nir d’en haut; et e'est ce que signifie ce soyffle de vie que Dicu
« tire de sa bouche.

« Souvenons-nous que Moyse proposs aux hommes charnels,
« par des images sensibles, des vérités pures et intellcctuelles. Ne
« croyons pas que Dieu souffle & la manitre des animaux ; ne
« royons pas ¢ue notre Ame soit un air subtil ni une vapeur délice:
« le souffle que Dicu inspire, et qui porte en Jui-méme I'image de
« Dicu, n’est ni air ni vapeur. Ne croyons pas que notre dime soit
« pue portion de la nature divine, comme l'ont révé guelques phi-
« losophes. Dieu n’est pas un tout qui se partage. Quand Dicu aun-
rait des parties, elles ne seraient pas faites : car le Créateur,
« Y'Etre ineréé ne serait pas composé de créatures. L’ame est faite,
« ¢t tellement faitc, qu'elle n’est ricn de }a nature divine, mais
« seulement une chose faite & I'image et ressemblance de la nature
« divine, une chose qui doit toujours demeurer unie a celui qui I'a
« formée ; c'est ce que veut dire ce souffle divin, ¢’est ce que nous
« représente cet esprit de vie.

« Voila donc I'homme formé. Dieu forme encore de iui la com-
« pagne qu'il lui veut donner. Tous les hommes naissent d'un
« seul mariage , afin d’étre a jamais, quelque dispersés et mulli-
« pliés qu'ils soient, une seule et méme famille (). »

(1) Discours sur 1’histoire universelie, par Bossuet, part. 1%, n° 1.
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ARTICLE II.
De la nature de homme,

93. Ce que nous avons dit de Ja création de 'homme, d’apres
Moyse, nous fait mieux connaitre sa nalure que ne peuvent le
faire Lous les livres et tous les discours des philosophes. La Genése
distingue, dans 'homme, le corps etI'ame: le corps, ou subslance
matérielle que le CGréateur a formée du limon de la terre ; ct I'dme,
ou subsiance spirituelle (u'il a tirée , non de la mati¢re, mais de
lui-méme, par un soufflle de vie; qui distingue Fhomme de la
brute, et cn fait une image vivanie de Dieu méme, en lui donnant
Vintelligence : Spirifus est in hominibus, el inspiratio omnipo-
lentis dut inlelligentiom (1). En offet, le domaine qu’excrce notre
dme sur la portion de matiere qui lui est unie nous peint, en guel-
gue maniére, I'action toute-puissante du moteur de I'univers. La
variété de ses pensées, ses souvenirs du passc, ses pressentiments
de 'avenir, la rapidit¢ avec laquelle elle passe d’'une chose ou d'un
endroit & un autre, semblent la rapprocher de I'intelligence infinie
qui embrasse d’'un coup d’ceil tous les temps, tous les lieux, toutes
les révolutions du monde. Ia force qu’elle a de régler ses volontés,
de réprimer ses désirs, de calmer Je mouvement des passions, imite
encore, quoique imparfaitement, I'empire que Dicu exerce sur ses
créatures. Les regards qu'elle jette continucllement sur 'avenir,
I'étsndue de ses espérances, le désir de I'immortalité, dont elie ne
peut se dépouiller, sont autani de signes par lesquels Dien I'aver-
tit qu’clle doit participer, par grace, a 1'éternité ui lui appartient
a lui seul par natare. Ainsi dond I'Ecriture ne nous trompe point,
lorsqu’elle nous dit que Dieu a créé 'homme a son image : Ef
creavit Deus hominem ad imaginem suam (2).

94. Nous lisons aussi dans I'Ecclésiastique : « Dien a créd
~ 'homme de terre, et I'a formé a son image... 71 I’a fait craindre
« de toute chair, et lui a donné I'empire sur les animaux de la
« terre et sur les oiseaux du ciel. Il lui a eréé de sa substance une
aide semblable A lui, 11 leur a donné le discerncment, une langue,
des yeux, des oreilles, un esprit pour penscr, et il les a remplis
de la lumiére de I'intelligence. Il a créé en eux la science de I’es-
« prit, il a rempli leur cccur de sens, et 1! leur a fait voir les hiens

(1) Job, e. xxxm,v. 8. — (2) Voyez le Traité de la religion. par Bergier,
tom. m, ¢. vi, édit. de 1780.
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« et les maux. T. a fait luire son ccil sur leurs cceurs, pour leur
« faire voir la grandeur de ses ceuvres, afin qu'ils révélassent par
« leurs louanges la sainteté de son nom, qu'ils le glorifiassent de
« ses merveilles, et qu'ils publiassent la magnificence de ses ou-
« vrages. Il leur a encore donné des régles de conduite, et les a
« rendus depositaires de la loi de vie. Il a fait avec cux une alliance
« éternelle, et leur a appris les ordonnances de sa justice. Tis ont
« vu de leurs yeux les merveilles de sa gloire, ef il les a honorés
« jusqu’a leur faire entendre sa voix. Ayez soin, leur a-t-il dit, de
« {uir toute iniquité (1), »

95. On voit encore ici !a distinction entre le corps et I'dme dans
I'homme, & qui Dieu donne I'empire sur les animaux, et avee gui
il traite comme avec un sembiable, en faisant avec lui une alliance
éternelle. L’auteur sacré nous représente 'homme comme élant
fait & la ressemblance du Créateur, comme un étre intelligent,
capable de discerner entre le bien et le mal, d’admirer les mer-
veilles du Tout-Puissant, de glorifier son saint nom, d'ohserver
ou de violer les lois de la justice : ce qui, évidemment, ne peut
convenir (u’a une créature intelligente et libre, qui, étant com-
posde, pour ainsi dire, de I'élément terrestre et de I'élément divin,
doit rendre son corps a la terre d’ou il a été tiré, et son esprit a
celui qui le lui a donné: Revertalur pulvis in terram suam unde
erat, el spiritus redeal ad Dewin qui dedit illum (2). Ainsi,
comme 'enseigne le quatrieme concile géndéral de Latran, la eréa-
ture humaine, tenant tout & la fois de la créature spirituells ct de
la créature corporelle, se compose d'un esprit et d'un corps : ex
spiritu et corpore constitutam (3), qui sont deux substances es-
sentiellement distinctes : I’esprit, ou I'dme, nlest point le corps,
et le corps n’est point 1'esprit ou I'ame de I'homme. On peut done

(1) Dens creavit de terra hominem, et secundum imaginem suam fecit illom...
Posuit timorem illins super omnem carnem, et dominatus est bestiarnm et voe
latilinm. Creavit ex ipso adjutorium simile sibi; consilium, et linznam, et octe
los, et aures, et cor dedil illis excogitandi; el disciplina intellectus replevit illos.
Creavit illis scientiam spiritus, sensu implevit cor illorum, et mala el bona os-
tendit iilis. Posmit ocnlum stinm super corda illorum, osfendere illis magnalia
operum suorum, il nomen sanciificalionis collaudent ; ef glotiari in miralnlibus
fllivs, ut magnalia enarient opernm ejns. Addidit illis disciplinam, ot legem
vitee haereditavit illos, Testamentum gelernum constituit cum illis, ot justitiam
et judicia sua ostendit illis. Et magnalia honoris ejus vidit oculus illorum , et ho-
aorem vocis audierunt aures illorumn, et dixit illis : Attendite ab ommi inigque.
Ecclésiastique, ¢. xvu, v. 1, elc. - (2) Ecclésiaste, c. xu1, v. 17.— (3) Capit. 1,
de fide catholica,

. 5
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dive que 'homme est une intelligence si étroitement unie 4 un
corps, qu'elle forme, conjointement avec ce corps qui lui sert d'ins-
‘rument, une seule et méme personnc,

96. On voit, par ce qui vient d'étre dit, que notre &Ame est dis-
tincte de la maticre, et qu’elle est immortelle. Si elle était corpo-
relle, et qu'elle dat finir avee le corps, elle serait plutot fuile @
I'image de la brule gu'a 'image de Diew. Cependant « 'homme,
« comme le dit Buffon, est d’une nature si supérieurc a celle des
«hotes, (qu'il faudrait étre aussi peu éclairé ¢u’clles le sont pour
« pouvoir les confondre. »

ARTICLE IIIL.
De la spiritnalité de I'dme,

97. Le dogme de la spiritualité de Pame n’est pas seulement
fondé sur I’ l:.crlture et sur I'enseignement de I'Kglise,, mais encore
sur 1a doctrine des Péres, sur la croyance de tous les peuples, et
sur la raison, qui démontre, jusqu’a 1'évidence, que la faculté de
penser, de vouloir et d'agir, dans 'homme, est incompatible avee
les propriétés de la matiére.

D'abord, indépendamment des passages des livres saints et de la
Jéeision du quatritme concile général de Latran, que nous avons

rapportés dans les arlicles précédents, tout, dansl Ecriture et dans
les enscignements de I'Fglise, prouve la spiritualité de '4me. Les
auteurs sacrés, il est vrai, ni les conciles, ni les papes, n’ont point
disserté, comme le font les philosophes, sur la nature de notre
aAme ; mais ils enseignent ou supposent tous, comme un dogme
constamment recu dans la religion chrétienne avant comme aprés
fa venue de Jésus-Christ, que, dans I'homme, 1'dme est essentielle-
ment distincte du corps; qu’elle est, de sa nature, spirituclle et non
matérielle, simple, ct non composée de parties comme la maticre.

98. Sccondement, les saints Peres, sur la doctrine desquels la
philosophie du dix-huitiéme siécle a cherché a faire prendre le

change, proclament d'une voix nnanime la distinction du corps et
de I'ame, avee la spiritualité de notre intelligence. Nous pourrions
citer saint Irénée, Origéne, Arnobe, Lactance, Eusehe de Césarde,
Panteur des eonstitutions apostoliques, saint Hilaire de Poiticrs,
saint Basile, saint Grégoire de Nysse, saint Ambroise, saint Jean
Chrysostome, saint Jérdme, saint Augusiin, Némésius, Théodoret,
flaudien Mammert, saint Grégoire le Grand, ct généralement
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tous les docteurs de I'Eglise, qui ont parlé dela nature de I'hom-
me (1), On trouve bicn dans ¢uelques Péres, dans Tertullien par
exemple, et méme dans saintIrénce, saint Hilaire et saint Ambroise,
quelques expressions qui ne répondent pas parfailement & 'idéc
que nous avons de la spiritualité de I'ame; mais, pour les concilier
avee eux-mémes ct avec 'enscignement catholique, aucuel, si on
excepte Tertullien, ils ont toujours tenu plus qu’a la vie méme, on
peut dirve que, s’ils se sont servis quelquefois du mot corps, ou de
toute autre expression contraire an langage de la psychologie, ils
donnaient & ce terme plus d’étendue qu'il n’en a, le prenant comme
synonyme de substance. D'aillcurs, que quelques anciens auteurs
ecclésinstiques ne se soient pas exprimds avec toule la précision
possible en parlant de la nalure de I’homme; que, faute d’avoir
analysé les facultés de notre dme, ils ne 'aient pas concue telle ue
nous la concevons, c'est-a-dire comme absolument simple ou
spirituelle, on n’en peut rien conclure contre la croyance générale
el coustante de I'Eglise, soit parce que leur opinion n’était qu'une
erreur particuliere, soit parce (u’ils croyaienl implicitement ce que
croyaient les autres docteurs, 1ls reconnaissaient tous, d'une ma-
nicre plus ou moins expresse, que notre Ame vient immdédiatement
de Dieu, qu’elle a été crécée & I'image de Dieu, qu'elle est d'une
autre nature (ue le corps, ot qu'elle survit au corps pour recevoir
la récompense ot le chitiment qu'elle a mérité, Cette ohservation
g'appligue aux gentils, ¢ui ont cru, dans tous les temps, ala spiri-
tualilé de I'dme, sans en avoir une connaissance aussi parfaite que
le chrétien.
99, Troisiemement : « La spiritualité de I'dme, dit Bergier, aussi
« bien que I'existence de Dieu, est une croyance universeile, un té-
« moignage constant que 'humanité se rend a elle-méme; c'est la
v foi du genre humain, Qu’elle soit venue dela tradiiion primitive,
« du sentiment intérieur, ou de la réflexion de nos opérations, cela
» st égal: pourquoi ne serait-elle pas venue de ces trois sources ?
« Avant qu'il y efit des philosophes, aucun peuple, aucun étre
+ raisonnable ne §’était persuadé que la matiére put penser; aucun,
» méme, n'avait imaginé qu’elle pit se mouvoir. Malgré les so-
. phismes d' Epicure, la spiritualité de I'¢tre pensant est un dogme
« aussi géncralement répandu que dans les premiers dges du
« monde. S'il v a une vérité (ue la nature et la conseienee dictent
» & tous les homines, ¢'estla différence entrel'esprit el la matiere,

T

(1) Voyez la Dissertation swr la spiritualilé de Udsie, po b Lolbwsers



58 NE DIEU.

« Aucun peuple qui n'ait des termes divers pour les ddésigner;
« tous entendent, sous le nom d’esprif, un étre qui connait, qui se
« senl exister, qui a la conscience du moi individuel, qui a le poun-
- voir d'agir et dc mouvoir la matiére. {l s’est trouvé des nations
« assez aveugles pour rendre un culte aux animaux ; mais il n'y en
« eul jamais d'assez stupides pour croire que 'homme n'est u’un
« animal. La superstition de ces peuples était fondée sur un prin-
« cipe dircetement contraire au matérialisme, sur la supposition
« d'un génie logé dans le corps des animaux. Aucune opinion vraie
« ou fausse, universellement répandue, n’eut jamais le matéria-
« lisme pour base (1). » Aussi la plupart des anciens philosophes,
entre autres Pythagore, Platon, Aristote, Xénocrate, Philolaiis,
Architas de Tarente, Varron, Cicéron, Plutarque, Plotin, Longin,
Porphyre, ont-ils professé de 1a maniére la plus expresse le dogme
de la spiritnalité de ["dme (2).

100. Quatriemement enfin, la raison se trouve d’accord avee la
foi; elle démontre clairement que notre Ame est une substance
spirituelle, simple, indivisible, essentiellement distincte de {a ma-
tiere. Pour peu que 'homme se replie sur lui-méme, il découvre
dans le fond de son étre, dans le moi, la faculté de sentir, de pen-
ser, de comparer, de juger, de raisonner, de vouloir et d’agir a
volonté. Or la faculté de sentir, la faculté de penser, la facuité de
comparer, de juger, de raisonner, de vouloir et d’agir, sont évi-
demment incompatibles avec les propriétés essentielles de la ma-
tiere. Un corps, quelque subtil qu'on le suppose, sera toujours
étendu, composé de parties, divisible par conséquent ; les maté-
rialistes en conviennent. Or, les facullés intellectuelles de’homme,
la pensce, le jugement, les opérations de notre 4me, quel (u’en soit
l'objet, sont nécessairement des actes simples, indivisibles. Qui
oserait dive : La moilid, le tiers, le quart, le cinquiéme de ma
pensée, de mon jugement, de mon raisonnement; un morceau ow
fragment de ma volonté, de mon choiz? Non : penser, comparer,
juger, voulosr et agir, nesont point des actes susceptibles 4’ ¢tendue,
de parties; ils ne peuvent done avoir pour principe qu'un agent
absolument simple ou spirituel, qu'une substance fuile & Vimage
de Dieu, (e ce souffle divin qui fait de 'homme une dme vivanfte,
qui I'élablit le maitre de la terre, en lui donnant I'empire sur les
animaux, I'empire sur lui-méme.

(1) Traité de la religion, tome 1, édit. de 1780, page 37. — (2) Voyez la
Disserlalion sur la spiritualité de U'dme, par de la Luzerne,
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ARBRTICLE 1V,
De la liberté de Fhomme.

tot. L'homme est libre. La faculté de choisiv entre agir et n’agiv
pas, de prendre un parti de préférence au parti contraire, sans y
étre déterming par aucune néceessite, soil absolue, soit relative, est
la plus belle prérogative de 'homme, eclie parlaquelle il approche e
plus prés de la Divinité. Une brute, asservie a appétit ou a I'inslinet
qui lui est propre, une portion de matiére, qui ne se meul (que par
suite de 'impulsion qu’elle regoit d'une cause étrangére, ne sont
point des étres eréés a I'image de Dieu. « Le Créateur, en faisant
« ’homme libre, Iui a donné un merveilleux trait de ressemblance
« avee la Divinité, dont il est 'image. C'est une mereilleuse puis-
« sance dans I'étre dépendant ¢t créé, que sa dépendance n'em-
« péche point sa liberté, et qu'il puisse se modifier comme il luni
« plait. 11 se fait bon ou mauvais, a son choix ; il tourne sa volonté
« vers le bien ou vers le mal ; et il est, comme Dieu, maitre de son
« opération intime; il a méme, comme Dicu, un mélange de liberté
« pour certains bicns, et de néeessité pour d’autres. Comme Dicu
« est ncécessité des’aimer, et de n’aimer jamais que le bien, 'honune
« ne peut aimer que e¢e (ui a quelque degré de bien; et il aime
« Dieu nécessairement, deés qu’il le connait en pleine é¢vidence. I'un
« aulre c6i¢, Dieu, infinimeni supérieur a tout bien distingue de
« lui, se trouve, par cette supériorité infinie, pleinement lihre de
« choisir tout ce qui lui plait entre tous les hiens subalterues, les-
« (quels, quoique inégaux entre eux, ont une espece d'égalild en ce
« qu'ils sont infiniment inféricurs a I'Ktre supréme. Ainsi aucan
« ('eux n’est assez parfait pour deierminer Dieu, et chacun d'cun le
« Jaisse asa propre détermivalion. L'homme a quelque chose de vetle
« liberté. Aucun des biens qu’il connait ici-bas ne surmonte sa vo-
« lonté, aucun nele détermine invincihlement ; tous le laissent A sa
« propre détermination. 1 est & lui, il délibére, il décide, et il »
a un empire supréme sur son propre vouloiv. T est certain qu'
= ¥ 0, dans cel empire sur soi, un caractére de ressemblance ayed
« la Divinité, gui élonne. Ce trait de ressemblance est digne de ce-
« lui qui se doit a soi-méme de faire tout pour soi (1), »

102. Il est vrai que par le péché d’Adam, qui a entrainé le genre

(1) Fénelon. Lettre v sur la religion, ¢ m, n® x.
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humain dans sa chute, le libre arbitre de 'homme a été affaibli,
viribus atlenualum (1); mais ¢'cst un dogme catholique qu’il n’est
point éteint : Si quis liberum hominis arbilrium post Ade pecca-
tum amissum et extinclum esse dixerit... anathema sif (2). Alvei
notre premier pere est demeuré libre aprés comme avant son jpé-
ché, quoiqu’il n’ait pu se réconcilier avec Dieu que par le secours
de la grice; de méme ses descendants sont libres dans l'ordre mo-
ral : 'homme, que Dieu n’abandonne jamais ici-bas, peut, a vo-
lonté, choisir entre e bien ¢t le mal, entre ia vie el Ia mort éter-
nelle. La croyance de 1'Eglise sur la liberté de I'homme, méme
déchu, est fondée sur I'Eeriture, sur la tradition, sur le sentiment
Intérienr, ot le témoignage universel des hommes.

103. Premitrement : si nous ouvrons les livres sainls, nous
lisons qu’apres la chute d’Adam le Scigneur dit & Cain, qui mé-
ditait le crime : « Pourquoi es-tu en coléere? et pourquoi ton
« visage est-il abatlu? Si tu fais le bien, n’en seras-tu pas récom-
« pens¢ ? Si, au contraire, tu fais le mal, ton péché (ou le chati-
« ment de lon péché) ne sera-t-il pas aussitot a ta porte ? Mais
« le désir du mal est en ton pouvoir, et tu peux le dominer (3). »
Il n’est done pas vrai que Uhomme ail perdu la liberté par le
péché d’Adam. Aprés le déluge, Dieu défendit le meurtre sous
peine de mort, parce que F'homme a ¢été eréé a Fimage de Dicu:
« Quiconque aura répandu le sang de 'homme, sera puni par
« I'effusion dec son propre sang; car Dicu a fait 'homme a son
« image (4). » Cette image n’a done pas ¢lé cnticrement cffacée
par le péche.

101, Ecoutez ce que dit le Seigneur par la bouche de Moyse,
en parlant de la loi qu’il donnait aux Hébreux : « Ce commande-
« ment (ue je vous preseris aujourd’hui n'est ni au-dessus de
« Yous, ni loin de vous. 1l n’est point dans le ciel, pour vous don-
« ner leu de dire : Qui de nous peut monter au ciel pour nous ap-
« porter ce commandement . afin (ue, I'ayant entendu, nous 'ac-
« complissions par nos ccuviw,. ¢ Il n’est point au dela de la mer,

(1) Concile de Trente, session vi, ¢. 1. — (2) Si quis libernm hominis arbi-
tritn post Adie peccatum amissum et extinctum esse dixerit ; aut rem esse de
solo titulo, imo titulum sine re; figmeutum denique a Satana invectlum in Ec-
clesiam ; anathenma sil. Thidem, can. v. — (3) Quare iratus es? et cur concidit
facies tua? Nonne si hene egeris, recipies : sin autem male, statim in foribus
peccatum aderit ; sed sub le erit appetitus ejus, ct iu Jominaberis illius. Genese,
€. 4,v. 6, 7. — (4) Quicumque cffuderit humannm sangninem, fondetor san-
gnis illius ; ad imaginem quippe Dei (aclus est homo, Fbid., €. 1x, v. 6.
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« pour vibus donner lieu de vous excuser en disant: Qui de nous
« pourra passer la mer pour I'apporter jusqu'a nous, afin qgue,
» ayant entendu, nous puissions faire ce qu'on nous ordonne ?
« Mais cette loi est toute proche de vous; elle n'exige gue votre
= bouche et voire cocur pour I'accomplir. Considérez que je vous ai
« propose avjourd’hui, d'un coté, la vie ct le hien, ct, de Pautre,
vla mort ct le mal, afin que vous aimiez le Seigneur votre Dicu
x et que vous marchicz dans ses voies, et (ue vous ohserviez ses
« préceples , ses cérémonies ct scs ordonnances, et que vous vi-
« viez, et qu'il vous multiplie, et qu’il vous hénisse , dans ia terre
« ol je vous introduirai. Mais si votre coeur se détourne de hui, si
« vous ne voulez pas I'écouter, et (uc, vous laissant séduire par
« 'erreur, vous adoriez et vous serviez des dieux délrangers, je vous
« prédis aujourd’hui que vous périrez, et que vous ne demeurerez
« pas longtemps dans la terre dont vous entrercz en possession,
« Je prends aujourd’hui & 1émoin le ciel et la terre que je vous ai
« proposé la vie et la mort, la bénédiction et 1a malédiction. Choi-
« sissez done la vie, afin (que vous viviez, vous et votre postérité:
« elige ergo vitlam, ul el luvivas, el semen {uum (1). »Sil'homme
n’élait pas libre de faire le bien ct le mal, s'il éiail esclave de Ja
nécessité,, pourrait-on dire que la loi de Dieu n'est point au-dessus
de ses forces ? qu'il peut choisir enire 1a bénédiction et la malédic-
tion, entre la vie et la mort? Non, Dieu ne se joue point des hommes.

105, Josué, pres de mourir, leur tient le méme langage :
« Maintepant donc craignez le Scigneur, ct servez-le avee un
« ceeur parfait et sincére. Otez du milieu de vous les dieux que
« vos peres ont adorés dans la Mésopotamie et en Egypte, et servez
« le Seigneur Si vous croyez que ce soit un malheur pour vous
« de servir le Seigneur, I'option vous est donnde; choisissez au-
« jourd’hui ce qu’il vous plaira, ou de servir le Seigneur, ou de
« servir les dieux qu'ont servis vos peres dans la Mésopotamie, on
« ceux des Amorrhéens au pays desquels vous habitez : pour moi
« el ma maison, nous servirons le Seigneur: Oplio valis datur;
« eligite hodie guod placet (2).» Pouvait-on s'exorimer d'une ma-
nicre plus formelle en faveur de la liberté de 'homme ?

(1) .... Tesles invoco hodie corlum et {erram, quod proposierim vubis vi
tam et morlem, henedictionem et maledictionein. Elige crzo vitam, ul el fuo
vivas, et semen toum. Deuléronome, ¢. XX, v. 19, — (2) Nunc ergo limete
Dominum, et servile ei perfecto corde atque verissimo ; et auferte deos, quibus
servierunt patres veslri in Mesopotamia et in Xgyple, ac servile Domino. Sin
autem malum volis videtur nt Domino servialis, optio vobis datur : cligite ho-
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106. Nous pourrions nous en tenir 1 : voyons cependant ce (que
dit I'Fcclésiastique. Nous lisons dans ce livre sacré : « Ne dites
« point : Dieu est cause que je me suis éloigné¢ de lui, car il dé-
« pend de vous de ne pas faire ce qu’il déteste. Ne dites point,
« C'est lui qui m’a jeté dans I’égarement; car les méchants ne lui
« sont point nécessaires.... Dés le commencement Dieu a créé
« I'homme, et I'a laissé dans la main de son propre conseil. 1l lui
« a donnd, de plus, ses ordonnances et ses préceptes. Si vous vou-
« lez observer les commandements du Seigneur, et garder toujours
« avee fidélité ce qui est agréable & Dieu, ils vous conserveront.
« Tl a mis devant vous I'eau et le feu, afin que vous porticz la main
« du coté que vous voudrez. La vie et la mort, le bien ct le mal,
« sont devant 'homme : ce qu’il aura choisi lui sera donné: quod
« placneril ei dabitur illi (1), » Ce qui est coulorme i ce gue dit
Jésus-Chrisl : « Si vous voulez avoir la vie, gardez les comman-
« dements: Si aulem vis ad vilam ingredi, serve mandaia (2). »
Enfin tout, dans I'Ecriture sainte, suppose un ordre moral ; or
il ne peut y avoir d’ordre moral ol il n’y a pas de liberte : donc
I'homme est véritablement libre.

Secondement : les auteurs ecclésiastiques ne sont pas moius
exprés que les auteurs sacrés. Cette assertion n’est point gratuite ;
on peut citer & I'appui saint Justin, saint Théophile d’Antioche,
Athénagore, Tatien, saint Irénée, Tertullien, Origeéne, saint Gré-
goire Thaumaturge, Eusébe de Césarée, Julius-Firmicus Mater-
nus, saint Sérapion, saint Hilaire de Poitiers, saint Basile, Dydime
d’Alexandrie, saint Cyrille de Jérusalem, Némésius, saint Macaire
d'Egvpte, saint Grégoire de Nysse, saint Ambroisc, saint Jérome,
saint Cyrille d’Alexandrie, Théodoret, saint Isidore de Péluse, et
généralement tous les docteurs de I’ iolise, sans en excepter saint
Augustin, surnommé le docteur de la gréace. Ils reconnaissent tous
que I'homme est libre pour 'accomplissecment de ses devoirs, ct
qu’il dépend de lui de choisir entre le bien et le mal ; de sorie que

die quod placet, eni servire polissimum debeatis, ufram diis ¢uibus servierunt
patres vestri in Mesopotamia, an diis Amorrhacorum, in quorum terra habifalis;
ego anlem et domus mea, serviemus Dominc. Josuéd, ¢. Xxiv, v. (4 et 15. —
(1) Non dixeris, per Deum abest; quée enim odit ne feceris. Non dicas : llie me
implanavit ; non enim necessarii sunt ei homines impii. ... Deus ab initio con-
stituil hominem, ef reliquit illom in manu consilii sui. Adjecit mandata et proe-
cepta sua; si volueris mandata servare, conservabunt te.... Apposuit tibi
aquam et ignem : ad quod volueris porrige manum {nam. Ante bominem vita
et mors, bonum et malum; quod placuerit ei dabitur illi. Ecclésiastique, c. xv,
v. 11, etec. = {2) Saint Matthien, c. xix, v, {7,
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g'il ne fait pas son salut, il ne doit se I'imputer qu'a lni-méme,
qu’'a I'abus qu’il aura fait de la grace et de sa liberté. Tis se fon-
dent sur la double considération que I'homme est fait & I'image
de Dieu, et que, sans liberté, il ne peutl y avoir ni vertu, ni vice,
ni récompense, ni chatiment: Ubi necessilas, nec corona est {1).

107. Troisitmement : le sentiment que nous avons de la li-
berté, sentiment général, s'accorde parfaitement avec 1'Ecriture
el la tradition, « L’action de la liberté, dit un philosophe du dix-
« huitieme siecle, ne peut étre qu'une vérité de conscience. Des
« étres véritablement libres n’auraieni pas un sentiment plus vif
« de leur liberté que celui que nous avons. Nous devons dene
« croire que nous sommes libres : sur cela, il suffit d'en appeler
« au témoignage universel de tous les hommes (2). Des que
« I'homme est capable de refiéehir, il sent sa liberté. Le fataliste
« a heau nous erier , Vous n’éles poind libres; le genre humain ré-
« pond d'une voix : Tu mens a toi-méme, et lu prouves la liberté
« ¢n la contestant. Notre libre arbitre est une de ces vérités dont
« tout homme «qui n'extravaguc pas a un sentiment si vif, qu’il lui
« est impossible de la révoquer en doute (35, On peut hien dispu-
« ter du hout des lévres, et par passion, conlre eeite verité, dans
« une école, comme les pyrrhoniens ont disput¢ ridiculement sur
« la vérité de leur propre existence, pour douter de tout sans ex-
« ception ; mais on peut dire, de ceux qui contestent le libre ar-
« bitre, ce qui a été dit des pyrrhoniens : C'est unc secte, non de
« philosophes, mais de menteurs. [is se vantent de douter, quoique
lc doute ne soit nullement en leur pouvoir. Tout homme sensé
qui se consulte et qui s’écoute, porte au dedans de soi unc déci-
sion invincible en faveur de sa liberté. Cette idce nous représente
guun homme n'est coupalle gue quand il fail ce qu’il peut s'em-
« pécher de faire, c'est-a-dire, ce qu'il fait par le choix de sa vo-
« Tonté, sans y étre déterminé inévitablement et invinciblement
« par quelque autre cause distinguée de sa volonté. Voila, dil saint
Augustin, une vérite pour I'éclaircissement de lagquelle on n’a
aucun besoin d’approfondir Ies raisonnements des livres. Glest
ce (ue la nature crie ; c’est ce qui est empreint au fond de nos
cocurs par la libéralité de la nature; c'est ce qui est plus clair
« que le jour; c'est ce que tous les hommes connaissent depuis

A

(1) Saiul Jérébme, conire Jovinien, n° v. — (2) D'Alembert, Mdclanges,
tom. 1v, ¢ Vi. — (3) Bergier, Traité de la religion, fom. m, pag. 94, édil.
de 1790,
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« I'école oh les enfants apprenncnt & lire, jusqu’aun tréne du sage
« Salomon ; ¢’est ce que les bergers chantent sur les montagnes,
« ce que Jes évéques enseignent dans les lieux sacrés , et ce que le
« genre humain annonce dans lout I'univers (1). »

108. Ln ecffet, tous les peuples admettent la distinction entre le
bien et le mal moral , entre le juste et I'injuste, entre la reconnais-
sance et I'ingratitude, entre la louange et le hldme; ils ont tous
des lois, avee la sanction des peines et des récompenses. On a tou-
jours distingué les actions de 'homme des mouvements de la
brute; les actes de la volonté, des impressions ou effets de la né-
cessilé, Il n’est venu & 'esprit de personne de faire le proeés a I'a-
nimal qui a causé du dégat, ni a I'enfant quin’a pas I'dge du dis-
cernement, cuelque délit qu'il ait commis, ni & I'aliéné qui, dans
un moment de fureur, a tué son semblable. On tue I'animal qui
est dangereux ; on veille sur I'enfant ¢ui n'a pas I'nsage de raison ;
on cuferme les aliénds , mais on nc les punit point.

La croyance générale, touchant la liberi¢ de 'homme, se rap-
porte aux dogmes, ¢galement admis de tous les peuples, ct de la
providence de Dieu ct de I'immortalité de Pame.

ARTICLE V.
De Fimmortalité de 'ame.

109. L'bomme a été créé 4 'image de Dicuw; done notre dme
est immortelle. L'ame étant essenticllement spirituelle, simple,
indivisible, est par la méme incorruplible; elle ne peut, en au-
cunc manitre, étre sujette & la dissolution des corps. Telle est,
d’ailleurs, la volonté de Dieu : il nous a créés pour étre avec nous,
cn nous donnant les moyens nécessaires pour mériter d'étre avee
lui dans les siccles des siceles. 11 s’est imposé pour loi de récom-
penser le juste et de punir le pécheur, principalement apres cette
vie, qui n'est qu'un passage, (qu'un licu de pélerinage pour
'homme. Aussi, I'existence d'une autre vie ou chacun recoit selon
ses ccuvres, et I'immortalité de I'dame, sont deux dogmes, ou pln-
tot, dans l'esprit des peuples, un scul et méme dogme, commun
a toutes les nations. €' ¢lait Ia croyance des patriarches (2); ¢'a tou-
jours ¢té la croyance des Israélites (3); c’est la eroyance des catho-

(1) Fénelon, lettre n, sur la religion, c. m. — (2) Voyez ce que nous avons
dit, au {ome 1, n° 662, etc. — (3) Thidem.
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liques et de tous les chrétiens, sans distinetion de communions.
G’a été méme, de toul temps, Ta croyance des gentils el des ido-
latres (1); c’est la croyance du genre humain; croyance aussi
universelle et aussi constante que le dogme de I'existence d’un Etre
supréme, vengeur du crime et rémunératcur dela vertu.

CIIAPITRE V.
De létal dans lequel Uhomme a ele creé.

110. En faisant I'homme & son image, le Créateur se devait &
Jni-méme de le placer dans un élat ou il pit étre heureux. Mais Je
bonheur de la créature a des degrés; il n'y a que le bonheur de
Dien qui soit absolu. L’homme, en recevant I'existence, qui est
clle-méme un bienfait, n’a pu exiger qu'une chose : c’est de n’étre
point malheureux autrement (ue par sa faute, ¢’'est-a-dire, d'étre
placé dans une condition telle, gu’il fit plus avantageux pour Jui
d’étre gue de n’éire pas. On peut done dislinguer, relativement a
notre fin derniére, qui est Dieu méme, deux sortes de félicité : la
félicité naturelle et la félicilé surnaturelle. La félicité naturelle,
qui est ainsi appelée tant parce qu'clle est due & notre nature que
parce qu’elle répond a ses exigences, consiste dans la possession
non immeédiate, mais plus ou moins imparfaite, de celui qui est le
souverain bien. La félicité surnaturelle est celle qui, dépassant
I'exigence de la nature de Fhomme , ne lui est point due, méme
dans I'hypothése dc la création ; elle consiste dans la vision intui-
tive et la jouissance immédiate de Dieu. De cetle distinction découle
naturcllement celle des différents états ot Phomme a pu étre eréé.
On distingue , en effet, 1'état de nature pure, ct U'état de jusiice
origginelle. Lc premier état est celui dans lequel 'homme aurait
¢Lé créé pour jouir d’'un bonheur purement naturel, demeurant
sujet & la concupiscence, a la douleur et 4 la mort. L état de
justice originclle est celui dans lequel Adam, noire premier pere, a
été créé , avec la destination 4 un bonheur surnaturel, et certaines
prérogatives analogues & cette fin. Ces prérogatives étaient : 1° Ja
grice sanctifiante ou la sainteté, qui le rendait agréable a Dieu,

(1) Ibideni, n° 591, etc.
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et lui donnait droit & la vision intuitive, dans le cas ol il etit per-
sévéré ; 2 une connaissance spéciale , également surnaturelle, des
perfections et des desseins de Dieu; 38° I'exemption des mouve-
ments déréglés de la concuplscence; 4° 'exemption des miséres de
cette vie, des souffrances et de 1a mort.

Or, T'homme a-t-il ét¢ erdéé dans I'état de justice originelle? Diewn
aurait-il pu le eréer dans I'état de nature pure?

ARTICLE 1.
Si Adam a é1¢ créé dans I'état de justice originclle

11t. C'est un dogme catholique, que le premier homme a été
crée dans I'état de justice originelle, avee 'exemption des infirmi-
1és du corps ct de 'ame , auxiuelles il n'est devenu sujet ¢ue par
le péehé. Suivant le concile de Trente, « Adam, le chef du genre
« humain, ayant transgressé le commandement de Dieu dans le
« paradis ( terrestre ), a perdu aussitot I'état de sainteté el de jus-
« tice dans lequel il avait éi¢ établi, et il a encouru, par I'offense
« de cetle prévarication, la colére et Pindignation de Dieu, el par
« suite , la mort dont Dieu I'avait menaceé, et avec la mort la cap-
« fivité sous la puissance du démon, qui, depuis, a eu I'empire de
« la mort; et quant a F'ame, il cst tomhé dans un élat de dégra-
« dation (1). » On voit par ce décret que notre premicr pére avait
recu de Dicu la sainteté et la justice, et, avee la justice originelle,
le privilége qui le rendait exempt des faiblesses du corps et de
I'dme, de la mort méme ; ce (ui s’accorde d'ailleurs parfaitement
avec I'Eeriture ct la tradition.

112. Premiérement, si nous ouvrons les livres saints, nous y
trouverons que 'homme est destiné a la vision inluitive de Dieu.
Saint Jean écrivait aux premiers fideles : « Mes bien-aimés , nous
« sommes les enfants de Dieu; mais ce que nous serons un jour ne
« parait pas encore, Nous savons (ue quand il se montrera dans
« sa gloire, nous serons semblables & lai, parce que nous le verrons
« tel qu'il est, quoniam videbimus eum sicuti est (2). Mainte-
« nant, dil saint Paul, nous ne voyons Dieu que comme dans un
« miroir et en énigme; mais alors nous le verrons face a face,

(1) Concile de Trenle, Sess. v, can. 1. — Voyez aussi le second concile d’0-
range, de 'an 529 ; Labbe, tom. w, col. 1667. — (2) Charissimi, nunc filii Dei
sumus; et nondum apparnit gnd erimus  Stimus quoniam cum apparuerit
similes ei eriinus; quoniam videb.mus eom siculi est. /¢ epist., ¢. u1, v. 2.
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« facie ad faciem. Je ne le connais maintenant qu’imparfaitement ;
« ais alors je le connaitral comme je suis moi-méme connu de
« flui (1). » Or cette destination est évidemment surnaturelle;
'homme ne pouvait y avoir aucun droit en vertu de sa mature.
Nous lisons aussi que Dieu I'a créé dans la justice ou la grice sane-
tifiante, qui nous rend en quelque sorte participants de la nature
divine , divine consories nature (2). Il a fait I'homme droit, feeit
Deus hominem recium (3); ce qui signific, dansle langage de I'E-
eriture , que Dieu 'a eréé juste et saint; ou, comme l'explique
saint Paul, qu'il I'a créé dans la justice et la véritable sainteté,
in justitia et sanctitate veritatis (4). Avee la justice, Dieu avait
accordé le don de science & nos premiers parents: « Il a creé en
« eux la science de I'Esprit, dit I'Ecclésiastique; il a rempli lenr
« coeur de sens, et il leur a montré le bien et le mal (5). » 1l avait
aussi soumis a leur empire la concupiscence, dond ils n’ont éprouvé
les révoltes que par suite de leur infidélité. « D'ol as-tu su, dit le
« Seigneur & Adam, que tu étais nu, si cen'est parce que tu as
« mangé du fruit dont je t'avais défendu de manger (6)? » Aussi
I'apdtre désigne-t-il la concupiscence sous le nom de pécheé {7),
pour nous faire connaitre (uc non-seulement elle nous porte au
péehé, mais qu'elle vient du péché : guia ex peceato est, ef ad
peceatum inclinat (3). Enfin, Dieu les avait faits heureux, en fai-
sant toutefois dépendre leur bonheur de leur fidélité; et ce n'est
que parce qu'ils n'ont pas ¢été fideles, qu'ils ont ét¢ condamnds,
eux et leurs descendants , & la mort et & toutes les miseres de cette
vie. Le Seigneur avait dita Adam : « Le jour méme (jue tu man-
« geras du fruit de 'arbre de la science du bien ct du mal, tn
« mourras de mort (9). » La mort est donc le salaire du péché,
stipendia peccali mors (10). « C'est par le péché, dit saint Paul,
« que la mort est entrée dans le monde (11). » Dieu Pavait fait im-

(1) Videmns nunc per speculum in enigmate; tunc autem facie ad faciem.
Nunc cognosco ex parte ; tune antem cognoscam sicut et cognitns sum. I épft.
auzx Corinthiens, c. xur, v. 12.—(2) Saint Pierre, ne dpilre, c.1, v. 4.—(3) Fe-
clésiaste, ¢. vir, v. 30. — (4) Saint Paul, Epftre aux Ephésiens, c. v, v. 23.—
(5) Creavit illis scienliam Spiritus, sensn implevit cor illorum ; et mala et bona
ostendit illis. Eccl., ¢. xvi, 2. 6.— (6) Quis indicavit tibi quod nudus esses, nisi
quod ex ligno de guo praeceperam ibi ne comaderes, comedisti? Genése, ¢. ut,
p. 11. —(7) Saint Paul, Epiire aux Romains, c. v1, v. 6, cfc. — (8) Concile
de Trente, Sess. v, can. v. — (9) De ligno antem scientize honi et mali ne co
medas; in quocumque enim die comederis, morte moricris. Genése, ¢. 1, v. 17
~— (10) Saint Paul, Epitre qux Romaing. ¢. vi, v 23. — (11) Epitre aux Ro-
mams, ¢ v, v. 12.
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mortel, inexterminabilem (1). C’est encore an péché qu'il fau,
attribuer les peines qui traversent la vie de 'homme. Aprés avoir
maudit ’esprit tentateur ¢ui avait pris la forme du serpent, le Sei-
encur dit & la femme, qui s’était laissé séduire : « Je mulitiplierai
« les souffrances perdant ta grossesse, ¢t tu enfanteras dans la dou-
a lenr; tu seras sous la puissance de ton mari, ct il te dominera.
« T1 dit ensuite & Adam : Parce que tu as déeouié la voix de ta
« femnme, et gue tu as mangé du {ruit de 'arbre dont je t'avais dé-
« fendu de manger , la terre sera maudite & cause da toi ; tu n’en
e tireras de quoi te nourrir pendant ta vie qu’a force de travail;
. elle te produira des ¢pines et des ronces, ct tu t¢ nourriras de
« ’herbe de Ia terre. Tu mangeras ton pain a la sueur de ton front,
r. jusqu’a ce que tu retournes dans la terre d’ou tu as ét¢ tiréd; car
« t n'cs (ue poussiére, et tu retourneras en poussiére (2). »

113. Secondement, les Péres de I'Kglise, s’appuyant sur 1'Eeri-
ture, s'accordent 4 nous représcenter la mort et les infirmités de
'homme comme les suites de la chute d'Adam, gqui, en perdant
pour lui et pour sa postérité la justice, la sainteté, ct les dons
qui 8’y rattachaient, a perdu en méme temps le bonheur dont il
jouissait dans le paradis terrestre. Ils nous parlent tous de.l’état
primitif de nos premiers parents comme d’un état surnaturel,
dont le souvenir s'est généralement conservé, sous le nom d'age
d'or, chez tous les peuples. Ecoutez, entre autres, saint Augustin :
« L’homme vivait dans le paradis comme il voulait, tandis qu'il
« voulait ce que Dieu lui avait commandé; il vivait dans la jounis-
« gance de Dieu, qui le rendait hon par sa souveraine bonté; il
« vivait sans aucune indigence, et il pouvait vivre éternellement.
« Tl avait de quoi se garantir de la faim et de la soif, et 'arbre de
« vie le garantissait des infirmités de la vieillesse. Il ne ressentait
« tien en son corps qui pat le fatiguer. Il n’appréhendait ni les
« majadies au dedans, ni ies accidents au dehors. Soen corps jouis-
« sait d’une pleinc santé, ct son dme d'une tranquillité parfaite.
« Comme il n’y avzit ni froid ni chaud dans le paradis, dec méme il

(1) Sagesse, ¢. 11, v. 23. — {2) Mulicri quoque dixit : Mulliplicabo sramnas
tnas et conceplus fnos ; in dolore paries filios, et sub viri polesiale eris, ef ipse
dominabitur tibi. Ada vero dixit : Quia audisti vocem nxoris tuz, et comedisti
de ligno ex quo preeceperam tibi ne comederes, maledicta terra in opere tno;
in laboribus comedes ex ea cunctis diehus vitee tuse. Spinas et fribulos germi-
nabit tibi, et comedes herham terrge. In sudore vnltus tui vesceris pane, donee
revertaris in lerram de qna sumptus es; quia pulvis es, et .n pulverem revere
teris. Genése, c. ur, v 16, etc.
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«n'y était agité ni de craintes ni de désirs : la tristesse et les
« fausses joies en étaient bannies. Toute sa joie venait de Dieu,
« (qu'il aimait d'un amour ardent; ct eet amour prenait sa source
« d'un cceur pur et d’une foi sincére, La société conjugale y était
« accompagnée d'un amour honnéte. Le corps et I'csprit y étaient
« dans un parfait accord; et I'obéissance au commandement de
« Dicu était facile. Point de lassitude quile fatiguat, point de som-
« meil qui le surprit. Loin de nous la pensée que, dans unc si
« grande félicité, nos premicrs parents n'aient pu engendrer sans
« concupiscence (1)! »

114. Faire connaiire T'état dans lequel 'homme a été créé,
¢'est-a-dire, la {in & laquelle il était destiné ctles dons qu’il avait
recus du Créateur, c'est assez faire connaitre que cet état n’était
point réclamé par I'exigence de nolre nalure ; que ¢’¢tait un état
surpaturel, un don gratuit dec la part de Dieu, comme nous le ver-
rons plus particuliérement dans Particle suivant.

ARTICLE 1L
8i Dien a pu créer 'homme dans 'élat de nature pure.

115, Dieu aurait certainement pu erdéer I'homme dans I'état de
nature pure. Cet ¢tat ne renferme rien (ui soit incompatible avec
la justice, 1a bonté, Ia sagesse oun Ja sainteté de Dieu. L’homme
non coupable aurait pu n’étre heurcux que d'un bonheur naturel,
sans avoir a se plaindre du Créateur, Dieu ne lui devait, méme
dans I'hypothése de 1a eréation, que de le placer dans un état tel,
qu’il fut plus avantageux pour lui d'étre que de n’étre pas, ou (ui
ne lui permit point de regretter le néanl. 1l ne lui devait, en un
mot, que ce qui répond a I'exigence de notre nature, Tout ce que
nous avons regu de plus, soit pour le corps, soit pour I'dme, est un
bienfait de la bonté divine; ct si ce bienfait est d’un ordre auquel
nous ne puissions nous ¢lever naturellement, comme la grace sanc-
tifiante qui nous fait enfants de Dieu ct héritiers du royaume des
cieux, alors c’'est un don surnaturel, une grace proprement dite.
Evidemment, ni la vision intuitive, ni ce qui se rapporte 4 une fin
si sublime, n’est impéricusement réclamé par la nature de I'’homme.
Il en est de méme de I'empire que nos premiers parents avaient
sur leurs sens, et de la faculté de se prémunir contre la douleur et

1) Pe la Cilé de Dien, liv, x1v, ¢. xxv1,
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fa mort. On ne peut regarder ces différents dons comme des dons
naturels, ou dus & la nature de 'homme. Dieu aurait donc pu les lui
refuser quand il I'a tiré du néant, ou, ce qui revient au méme, le
créer dans I'état de nature pure, sans Ini donner d’autres secours
que ceux qui lui eussent été nécessaires pour arriver a sa fin, c’est-
a-dire, & un honheur purement naturel.

i 16. Le sentiment ¢ue nous émettons n’est point une de ces opi-
nions que P'Eglise abandonne aux discussions de Pécole. On ne
peut nier la possibilité de I'état de nature pure, sans s'écarter de
I'esprit catholique. En cffet, les papes saint Pie V, en 1567, Gré-
goire X1IT, en 1579, ct Urbain VIII, en 1641, ont condamné so-
"enncllement comme hérétiques, erronées, suspectes, téméraires,
scandaleuses et offensives des oreilles pieuses, respectivement,
plusicurs propositions de Baius, parmi lesquelles se trouvent les
propositions saivantes :

« Les mérites de I'homme, avant le péchd, ne peuvent raisonna-
« blement étre appelés grace.

« Les mérites du premier homme, avant le péché, ont été des
« avantages de sa premiére création; mais, selon la manitre de
« parler de I'Eeriture, on ne peut raisonnablement les appeler
« grace : ainsi on doit seulement les appeler mérites, et non pas
1 gra‘ice.

117. « L/élévation de la nature humaine, son exaltation a la
« participation (consortium) de la nature divine, était due a I'in-
« tégrité de sa premiére condition ; par conséquent, il faut 'appe-
« ler naturelle, et non pas surnatunrelle.

« Le sentiment de ceux qui disent que I'homme, dans le prin-
« cipe, a été élevé, par un don surnaturel et gratuit, an-dessus de
« la condition de sa nature, afin d’honover Dieu surnaturcllement
r par Ia foi, I'espérance et la charité, est un sentiment absurde.

« L'intégrité du premier homme, au moment de sa créa-
~ tion, n'était point une élévation gratuite, mais sa condition na-
« turelle,

« Iimmortalité du premier homme n’était pas un bénéfice de
« la grice , mais sa condition naturelle (1). »

(1} Les propositions de Baius condamnées par I’fglise sont :

« Nec angeli, nee primi liominis adbue integri merita recte vocantur gratia: »
Prop. t. « Primi hominis integri merila fuerunt primae creationis munera: sed
« juxta wmodum loquendi Seripturae sacrae, non recte vocantor gratia; quo dit ut
= tantum menta, non etiam gratia debeant nunenpari s » Prop. vi. « Humanae
« naturic sublimatio et exallatio in consortium divinge naturae debita fuit inte-
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118. D’aprés la condamnation de ees propositions, a laquelle
PEglise entiére a souscrit, il cst manifeste que I'état dans lequel le
premier homme avait été placé avant son péehé n’était point adw
A la nature humaine; que e'était un élat surnaturel el gratuit ; que
Dicu aurait pu, par conséquent, le eréer dans un état moins clevé,
dans T'étak de nature pure, on il ¢fil ¢té, du moins 3 peu ée chose
pres, tel gue sont ses descendants, saufl Ia tache el le reatus au
péehe qu'il leur a transmis; ce qui s’accorde avee Uenseienemoent
des Péres, notamment de sainl Augustin, sur les éerils duduel
Daius et Jansénins prétendaient pouveir appuver leurs erreurs,
« Gélait une grande grdace de Diew, dit ce docteur, que le corps
« ' Adam fit exempt de la concupiseence (1), Le premier homme
« & été crédé immortel ; ce quil devait a arbre de vie, ¢ non 4 la
« constifulion de sa nalure. 11 élait done mortel par la condition
« du corps animal, et immortel par le bienfuil du Créaleur (2),
« par unc grace merveilleuse de Dieu (3). »

119. A la vérité, saint Augustin prouve, contre les pélagiens,
Pexislence du péché originel par les miséres de ceite vie, comme
si elles n'avaient pn s'inlroduire dans Ie monde que par le péehé,
ou (jue personne ne put y élre sujet sans Uavoir mérité. Mais il ne
procede ainsi conlre ces hérétiques qu'en supposant 1'élat primitif
ct surnaturel, dans lequel notre premicr pére était exempt des in-
firmilés du corps et de 'dme. Comme cel ¢tat ne devaitl eesser gue
par le péche, et qu'il est d'ailleurs conslant qu’il a cessé, on peut
dire, avec saint Augustin, que P'ignorance, la convoitise, la don-
lewr ¢l la mort vienment du péehé; gu'elles sont entrées dans le
monde par le péehé, el gu'elles ne peuvent étre considérées que
comme autant de suites du péché d’Adam, en tant qu'il cst passé
a tous ses descendants. On peut dire alors que, sous un Dicu hon

« gritati primae conditionis, et proinde naturalis dicenda est, ef non supernatn-
«ralis:» Prop. x1. « Absurda est eornm sententin qni dievint hominem ab ini-
« tio, donoquodam snpernaturali et grainito, supra conditionem naturae suae fuisse
« exaltalum, ut fide, el spe, el charifale Denm supernaturaliter coferet : »
Prop. xxn1. « Inlegrilas primie creationis non fuit indebita humana nature
« exaltatio, sed naturalis ejus condilio : » Prop. xxvi. « Immortalilas pritni ho-
o minis non eral gratiee beneficinm, sed naluralis condilio: » Prop. nxxvin, —
(1) Gratia Dei magna ibi erat, ubi terrenum et animale corpus bestinlem lididi-
nem non habehat. Lih. v, confra Julianum, ¢. xvi. — (2) Morlalis crgo eraf
ronditione eorporis animalis, immortalis autem Lieneficio conditoris. Lib. 1v, de
Genesi ad litteram, c. xxvi. — (3) Qui statos (fmmorlalifatis) cis de ligne
vitae, quod in medio paradisi enm arbore vetita simul erat, mirabili Dei gratia
prastabatar. De Civifule Dei, lib. xu, ¢. XX.
il 6
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et juste, dont les bienfaits sont sans repentance, personne ne peut
étre malheureux qu’il ne I'ait mérité: Sud Deojusio nemo miser
nisi mereatur. Mais on ne lit nulle part, dans les ouvrages de ¢¢
grand docteur, gu’en tout état de choses la mort cut été la peine
du péché; nalle part il ne dit ce que répctent, d’apres Pascal, cer-
tains prédicateurs et guelgues éerivaing modernes d'ailleurs ortho-
doxes, qui ne sc tiennent pas suffisamment en garde contre les
opinions des jansénistes, que 'homme, tel qu'il est maintenant, a
ne considérer que ce qui se passc en lui, serail, sans le mysiére
du péehé oviginel, plus inconcevable que ce mysicére miéme n'rst
inconcenable a Uhomme (1), Celte proposition se frouve condam-
née par saint Pie V, Grégoire XIII ct Urbain VIII, qui ont cen-
sur¢ dans Baius la proposition suivante: « Dicu n’aurait pn, deés
« le principe, créer 'homme tel u’il nait a présent : Dews non
« poluisset , ab inilio, lalem creare hominem, qualis nunc nasci-
« fur (2).»

|

CHAPITRE VI,
De la chute de I’homme.

120. Dieu ayant créé 'homme, le placa dans le paradis, lien
de délices, et lui donna ce commandement : « Mange du fruit de
« tous les arbres de ce jardin ; mais ne mange point du fruit de
« I'arbre de la science du bien et du mal, car, le jour méme que tu
« en mangeras, tu mourras de mort (3). » Par ce préeepte, qui
parait indifférent dans son objet, le Seigneur a voulu faire sentir
a 'homme qu’'il avait un maitre, auquel il devait étre soumis en
tout. Cependant 'homme ne garde pas un commandement d’une
si facile observance; il éeoute Pesprit tentatcur, qui était jaloux
de son bonheur, mange du fruit défendu, et encourt la disgrice
de Dieu. 11 perd, par sa désobéissance, tous les dons surnaturels
dont il avait été comblé; le remede de I'immortalité lui est 0té, et
unc mort plus affreuse, qui est celle de I'dme, c’est-A-dire, la perte
de la justice ou de la grace sanctifiante, lui est figurée par la mort

{1) Penaées de Pascal. — (2) Proposition Lv. — (3) Ex omni ligno paradisi
cemede : de ligno autem scientioe boni el mali ne comedas ; in quocumque enim
die comederis ex eo, morte moarieris. Genes., c. i, v. 16 eZ 17.
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corporclle & laquelle il est condamndé. Mais Diew, qui avait ré-
solu de récompenser sa fid¢lité dans touie sa postérité, le frappe,
& cause de sa désohdissance, non-seulement dans sa personne,
mais encore dans tous ses enfants, comme dans la plus chére partie
de Ini-méme. Sa race est maudile; notre naissance ¢st infeetde
dans sa source. C'cst nne loi générale : un pere ne peut encourir
la disgrace de son souverain sans ¢gue son malbeur reiombe, en
partie, sur sa famille ; il ne peut perdre un héritage sans le perdre
e méme temps pour ses enlants; il ne peut se déshonorer sans
déshonorer en guelque sorle lessiens. Ainsi la tache du péché de
notre premier pére s'est transmise 4 ses descendants : nous avons
tous péché dans le premicr homme, dit apdtre : In quo omnes
peecaveruni. De 1 le péché ariginel/. ainsi appelé parce que
nous ic coniractons dans nolre origine, qui nous fail deseendre ,
par voic de génération, d’'Adam, qui est le chef du genre hu-
main.

Ici sc présentent plusieurs questions. Doit-on admetire le péché
originel ? Comment peut-on ie concilier avee Ia justice divine?
Quclle en est Ia nature? Quels en sont les effets?

ARTICLE 1.
De I'existence du péché originel.

221, il est de {of que, si on excepte la sainte Vierge Marie, dont
nous parlerons aillears, tous les hommes naissent avee e péché
@’Adam. Le concile de Trente a décidé formellement . sous peine
d’anathéme, 1° qu’ Adam, le premicr homme, ayant transgressé le
commandement de Dica dans le paradis (terrestre), a perdu aus-
silot la saintelé et la juslice dans laguelle il avait ¢1¢ éabli; qu'il
a cneouru, par I'offense de cetie prévarication, la colere ot Vindi-
gnation de Dieu, ci, par suite, Ja mort dont il avait élé menacé,
et, avee Ia mort, la captivilé sous la puissance du démon, qui,
depuis, a eu I'empire de 1a mort; ajoutant qu’Adam tout entier,
‘quant au corps el quant a I'ame, est déchu de Vélal dans lequel il
avait ¢té eréé; 2° que la prévarication d’Adam a été nuisible
méme & sa postérité; qu'il a perdn pour lui et pour nous la iustice
ct la sainteté qu’il avait regues do Dieu; qu’élant souillé par le pé-
ché de ddsobéissance, il a transmis & toul le genre humain non-
seulement Ja mort et les peines du corps, mais encore le péché,
qui est la mort de Y'ame; 'apotre ayant dit : Le péché est endré
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dans le monde par un seul homme, et la morl par le péche; ainsi
la morl es! passde dans tous les hommes, tous ayant péché dans
wn senl; 3% que le péché d’Adam, qui est un dans sa source, et
fqui, élant transmis 4 tous par la génération ct non par imilation,
devient propre & chaeun, ne peut étre cffacé ni par les torees uv la
nature humaine , ni auirement que par les mérites de Notre-Sei-
snear Jésus- Christ; 4” que (3¢ enfants récemment sortis du scin
de teur mere, fussent-ils nés de parvents baptisés, ont besoin du
sacrement de bapiéme; qu'ils ont contracié, comme enfants d’A-
dam, le péché originel, qui doit ¢tre expié par I'ean de la régéné-
ration, afin qu’ils puissent obienir la vie éternelle 5 que ec lexte ¢/
Papatre, Le péché est enfré dans le monde par un seul homme,

ne doil point s’entendre autrement ¢ae ne I'a toujours entendu
URelise eatholique répandue dans tout Punivers; que, conformé-

meal & eette régle de foi, selon 1a tradition des apntn es, les enfants
maeme, qui n'ont pas encore pn commettre personnellement aueun
péchd, sont eependant véritablement baptisés pour la rémission des
pdehas, afin gqne ce qu'ils ont contracte par la géndration soil pu-
rifie en eux par le sacrement de la régéndration, pavee (ue
quiconque ne renait de LCeav of die Saini- Espril ne pew! enirer
duns le royaume de Diew (1),

122. Cette dceision n'est point nouvelle ; clle est fondée sur
Iiseriture et la tradilion, sur la croyance générale et constante de
Plolise universelle.

Premierement : le dogme du péehé originel est fondé sur I'Eeri-
tare. Job, qui remonte au temps des patriarches, disait au Sei-
enear ¢ « Qui peat rendre pur 'hommené d'un sangimpur? N'est-
« ¢ce pas vous seul ? » La version des Seplante et Pancienne Vul-
gate portent @ « Personne n’est pur de toule souillure, pas méme
« Penfant dont Ta vie n'aurait ¢té que d'un seul jour sur la
« terre (2). » Los Péres grees et les latins ont souvent cité ce texte
en parlant do péehé originel. On lit aussi dans les psaumes de
David : « J'ai ¢té engendrd dans Uiniquité, et ma meére m’a concu
« dans le péchs(3). » Les Péres ont encore reconnu, dans ce passage,
le dogme dn péehé originel , comme on pourra le remarquer un
peu plus bas.

123. 1’apdtre saint Paul cst encore plus exprés. YVoici ce qu'il

(1) Conaife de Trente, sess. v, can. 1, ir, i1 ef tv. — (2) Qnis poles! facere
mundum (e immnondo conceptnm semine ? Nonne tu qui solus es 2 Job, ¢. xiv,
9 4.-— (3) Ecee enim in iniquifatibus esnceptos sum, ol in peecatis concepi
me mater mea. Psaumenr, v, 7.
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derivait aux premiers fidéles : « Comme le péché est entré dans le
« monde par unseu! homme, ct la mort par le péehé; ainsi la mort
« est passde dans tous les hommes, tous ayant péehé en un seul (1).
« Mais il n’en est pas de la grice comme du péehé; car nous avons
« ¢t condamnés par le jugement de Dicu pour un ssnl péehd, au
o lien que nous sommes justifiés par la grice (de Jdésns-Christ)
« apres plusicurs péehdés (2). Comme done ¢’est par fe péehe d'un
« seul que tous les hommes sont lombés dans la condamnaiion de
« la mort, ainsi ¢'est par la justice d’un scul que tous les hommes
«recoivent la justification dela vie. Car, eomme p.usiears sont
« devenus pécheurs par la désobéissance d'un seul, ainsi plusicurs
« seront rendus justes par ’obéissance d'un seul (3). » Tei le mot
plusieurs, en latin mwlii, se prend pour Vuniversalilc, comme on
le voit tant par ce qui précéde que par ces autres texles du meme
apolre : « Comme [lous meurent en Adam, fous revivronf aussi
« en Jésus-Christ (4). Si un scul est mort pour fous, donc tous
« sont morts (5). » Suivant saint Paul, le péché est entré dans le
monde par un scul homme, ¢l par leméme péché la mort est passée
& tous les hommes; donc tous ont péche dans un seul, in guo om~
nes peccaveruni; non par imitation, comme le prétendaient les
pélagiens, mais en participant au péché d’Adam par notre ori-
gine qui rend ce péché propre & chacun de nous, et nous conslitue
pécheurs aussi réellement que nous sommes constilucs jusics par
Uapplication des mérites de Jésus-Christ, D’ailleurs, ce n'est que
par le péehé que la mort est entrée dans le monde, et qu'elle est
passce a tous les hommes, sans distinction aucune ; lous meurent
en Adam , les enfants comme les adultes ; done les enfants méme
naissent avec le péehé d’Adam : on ne peéche point par imitation
lorsqu’on n’a point I'usage de la raison. Concluons done que nous
sommes tous, absolument tous, enfants de colére par la nature,

(1, Sicut per unum hominem peccatum in hune mundum intravil, et per pec-
catum mors, et ifa in omnes homines mors periransiil, in quo omnes peceave-
runt. Epéire aux Romains, ¢. v, v. 12. — (2) EL non sicut per munm pecea-
tum, ita el donnm. Nam judicium quident ex uno in condemmationem; gratia
aulem ex mullis deliclis in juslificationem. Fbidem , v. 16. — (3) tgitar sicul
per unius delictom in ommes hiomines in condemnalionem; sic el per unms
justitiam in omnes homines in justificalionem vitee. Sicut enim per inohedien-
tiam unos hominis, peccatores constifuti sunt multi; ila et per unins obeditio-
nem, jusii constitnentur mulli. 7bid., v. 18 et 19. «— (4) Et sicul in Adam om-
nes moriuntur, ita et in Chiisto omnes vivificabuntur. I*¢ épfire vux Corin-
thiens, c¢. xv, v. 22. — (5} Si unns pro omnibus mortuus est, ergo omnes M.
{ni sunt. 1I¢ épfire aux Corinlhiens, ¢. v, v. 14.
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nalure filii ire (1); c’est-a-dire qu’a raison de I'origine qui nous
fait enfants d’Adam, nous sommes tous disgraeiés comme lui, dé-
gradés comme lui, et condamnés & la mort du corps et de I'Ame
comme lui, parce que nous avons péché en luni, quoique nous
n'ayons point péché d’'une mani¢re actuclle, ou par un acte per-
souncl, comme il a péché lni-méme. La mort o régné méme sur
ecux qui n'ont pas prévariqué d'une maniére semblable ¢ celle
(' Adam (2).

124. Sccondement : 'enscignement de I'Eglise cst conforme
a la tradition. On convient qu'a paitic du cinquieme siecle, les
papes, les évéques et les docteurs s’accordent A professer le dogme
du péehé originel. Or, il n’est pas difficile de montrer que ce
dogme élait universellement recu dans 1'Eglise dés le commence-
ment du méme siécle, et qu'il remonte aux temps apostoliques.
Pour s¢ convainere que saint Augustin, qu’on accuse d’avoir in-
nov¢ en défendant Ie dogme du péché originel, n'est point un no-
vateur, il suffit de jeter un coup d’ceil rapide sur ce qu'il dit contre
Pélage, qui niait la chute de I’homme. On remarquera qu'il ne pré-
senle point la chose comme une opinion philosophique, mais bien
comme un dogme fondamental da christianisme, comme une
eroyance qui a pour clle I'autorité de 1'Eeriture ¢t de la tradi-
tion, ¢t comme un point qui intéresse tous les fideles.

125. Kcoutez ce qu’il dit : « La foi catholi¢ue ne doute pas du
« péehé oviginel; ce qu'enscigne cetle foi, non-sculement les
« gens du peuple, mais les personncs graves et instruites dans
« I'Eglise, ainsi que les docteurs de cctle méme Eglise, I'ont dé-
« fendu toute leur vie (8). Quand David confesse qu’il a ¢té congu
«dans Uiniquilé, il parle au nom du genre humain; il reconnaft
« les Jiens qui retiennent tous les hommes captifs; il considére
< celle source de mort qui coule de pere en fils dans chacun d’eux;
« et voyant cette iniquité originelle, il dit : J'ai éi¢ congun dans I'i-
« niquilé. Avait-il ¢té congu d'un adultere, lui qui était né de Jessé,
« homme jusle, et de sa femme 1égitime? Pourquoi done dit-il qu’il
« & ¢L¢ concu dans Piniquité, sinon parce que nous tirons tous I'i-

3

« niquilé &’ Adam? Cet assujetiissement méme (ui nous tient liés &

-

-~

~

(1) Epit. aux ¥phésiens, ¢, 1, v, 3. — (2) Sed regnavii mors a) Adam usque
ad Moysen, eliam in €os qui non peccavernnt in similifudinem prarvaricationis
Adax, qui est fouma futavi. Epitre aux Romains, e. v, v. 14. — (3) Cathohea
polius fiies peccatlum esse originale non dubitat : quam fidem non puernli, sea
graves atque constanles viri, dovii in Feclesia, et docentes Eeclesiam, nsque ad
diem sui obitus defenderant. Opus imperfecium conlra Julianum. ¢ cxxwe-
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« la mort s’est formé avee Uiniquité. Personne ne nait, qu'il n’en~
« traine avec Iui sa peine et 1a cause de sa peine. Job dit aussia
« Diew : Il n'y a personne quisoit pur devont vos yeux, pas méme
« Uenfant qui n’a vécu qu'un jour sur laferre (1).»

126. Le méme docteur prouve le dogme catholique par ce pas-
sage de saint Paul: Le péehd est enlre dans le monde par un sevd
homme, e¢ la mort y est enlrée par le péché; clle est passée @
tous les hommes, tous ayant péché dons un seul; il montre, conire
les pélagiens, que ce péché n'est point un péché que nous ayons
commis par imitation, mais le péché que nous tirons d’Adam par
la voic de la génération, qui nous fait descendre de lui comme du
chef du genre humain (2). 11 le prouve aussi par Ie baptéme des en-
fants, par les cxorcismes en usage dans PEglise, ot par les miséres
de cctte vic communes a tous les hommes. Nous lisons dans son
explication du psaume cinquanti¢me : « Nous savons que Je hap-
«1éme a la vertu de remettre les péchés. Si done les enfanis sont
« exempts de tout péché, pourquoi, lorsqu’ils sont maladcs, leurs
« meres se hitent-elles de les porter & I'église? Quel péehé le bap-
« téme efface-t-il alors ? Quelle rémission ee sacrement opere-t-it?
« Je vois cet innocent pleurer, mais je ne le vois point en colére,
« Que Jave done I'can surnaturelle? Quel péehé délie la grice? Elle
« le délivre du péché oviginel; car si cet enfant pouvait vous par-
« ler, §'il avait la méme intellicenee que David, il vous répondrait
« Pourquei me considerez-vous, moi qui ne suis u’un enfant? A
« la vérité, vous nec voyez point de crime en moi; mais j'a7 éle en-
« gendré dans U'iniquite, el ma mére m’a conci dans le péehé (3).
« Les sacrements de la sainte Eglise, qu’on eélébre sous 'autorité
« d'une tradition si ancienne (ue les ennemis de la foi n'osent les
« rejeter ouvertement, quoique, & I'égard des enfants, ils pensent

(1) ¥ cee enim in iniquilatibus conceptus sum. ... Snseepil personam generis
human’ David, el adtendil omnium vinenla, propaginem mortis consideravif,
originem iniquitatis advertif, et ait, Ecce enim in iniquitatibus conceplus sum.
Numquid David de adulterio natns erat, de Jesse viro justo el conjuge ipsius?
Quid est quod se dicit in iniquitate conceptum, nisi quia trabitur iniguitas ex
Adam? Etiam ipsum vinculum mortis cum ipsa iniguitate concrefum est. Nemg
nascitur nisi trabens peenam, trahens merifum peenze. Picit et in alio loco pro-
phela, Nemo mundus in conspecin ino, nec infans cnjus est unins diei vita su-
per terram, In psalm. v.. — (2) Serm. ccxav. — (3) Si loqui tibi posset ille in-
fans, diceret , et si jam intellectum haberet quem liabebat David , responderet
tibi : Qnid me attendis infantem? Non quidem vides facinora mea; sed ego in
migquifate conceplus sum, ef in pecealis mater mea me in ulere aluil. in

psalm. L.
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« que cctte pratique ait lieu plulot par feinte que selon la virité;
« ces sacrements, dis-je, montrent assez que ceux qui viennent de
« naitre sont délivrés de la servitude du démon par la grace de Jé-
« sus-Christ. Outre qu'ils sont baptiscs pour la rémission des péchds
« parun vrai mystere fondé sur la foi, la puissance cnnemie 5 cst

« aussi d'abord exoreisée et mise en [uite parle ministere de I’ Felise.
« Les enfanls eux-mémes répondent, par la bouche de ceux qui les
« représentent , qu’ils renoncent & cette puissance. Tous ces signes
« sacrés et sensibles, qui expriment des choses invisibles, (ontoir
« ue les enfants passent, de celui qui les tenait tyranniguement
« caplifs, au pouvoir de celui qui ies a rachelés dans sa bonte (1.
« Mais lors méme, ajoute ce Pére, qu’on ne pourrait expliijuer
« comment le péché remis au pére et a la mére par le baptéme
« passe a leurs enfants, il faul néanmoins tenir pour cerlain ce (ue
« toute I'Kglise croit et enscigne, suivant I'ancienne foi catholique
« L'Eglise n’exorciserait pas les enfants des fidéles, elle ne souffle-
« rait point sur eux, si elle n’avait dessein de les arracher a la puis-
sance des ténébres et au prince de la mort. Gest, dit-il a Julien,
ce que j'ai mis dans mon livre (ue tu prétends réfuter ; mais tu
« n’as vas os¢ attaquer cet endroif, comme si tu avais craint d'¢lre
 5i{fl¢ dans tout I'univers en entreprenant de contredire I'Eglise,
« qui ordonne qu'on souffle sur les enfants avant leur baptéme,
« pour en chasser le prince du monde (2). »

127. Enfin, saint Augustin, qui reconnaissait que notre premier
pére avail recu de Dicu des dons surnaturels qui le rendaient ed
qui devaient le rendre pour toujours, lui et ses descendants,
exempts de 1a concupiscence. de la douleur et de la mort. n'a pu
regarder les infirmités du corps et de Pdme, les maux en tous
genre auxquels sont sujets tous Jes hommes, sans distinction d'age,
que comme les suites du péché ot de la dégradation du pere du
genre humain. « Sous un Dicu ceréateur tres-bon et lres-juste, celui
« qu'il a fait 4 son image wne souffrirait pas en cctte vie d’aussi

a

-~
=

-

(1) Ipsa Ecclesize sacramenta quse tam priccae tradilionis auctoritate concele-
brat, ut ca isti, quamvis in parvulis existiment simulatorie polins quam vera-
ciler fieri, non tamen audeant aperta improbatione respuere : ipsa, inquam,
sancte Ecclesian sacramenta satis indicant parvules a partu etiam recentissimos
per gratiam Christi de diaboli servitio liberari. De peccalo origivali, conlra
Pelaginm, n° xLv. — (2) Sed elsi nolla ratione indagetor, nullo sermone explic
cetur, verum tamen est quod anfiquitus veraci fide catholica pracdicalur et cre-
ditur per Ecclesiam totam, quee filios fidelium nec exorcizaret, nec exsufflaret,
8i non cos de polestate tenebrarum et a principe morlis cruerct. Lib. vi, conira
Tulianum, ¢ v.
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« grands mwaux, §’il 0"y avait pas de péehé originel (1), € est done
« par un cffel de ia colere de Dieu ¢ue nous sommes snjets a la
« mort; c'est par un effet de sa colére que nous mangeons notre
« pain & la suenr de notre front dans cette terre maudile. G'est la
« senicnce qu'cutendit prononcer Adam apres son péché. Kt nous
« ¢lions tous cet Adamn, et nous mourons tous en Adam; nous
«avons cle enveloppds dans Parrél qui a é1é porté contre Tni. Nous
« n'existions pas encore, mais hous étions alors en Adam. Cost
« pourquoi lout ce qui est arrivé & Adam nous est arrivé de méme :
«10US Mmourons tous, parce que nous ¢tions tous en lui quand il a
- péehé (2). »

128, On voit (ue le docleur de la grdce ne se contenle pas d'en-
seiener (que nous sommes tous, sans distinelion d'dge, entachés du
péehé @’ Adam ; il le prouve par I'Eeriture, et par Ia crovance et les
pratiques de I Eglise, qui sont aussi anciennes que le christianisme
Il présente cctie verilé, non comme un systéme de son invention,
mais comme un dogme fondé sur la foi catholique des premiers
sitcles : Non ego finxi originale peccatumn (3). Une autre preuve
ue ce n’'¢tait point une doctrine nouvelle, c’est que Pélage et (-
lestius, ayant attagué le péché orviginel au commencemeni du cin-
qui¢me siécle, on vit aussitét 1'Orient et 1'Occident se soulever
contre eux, cn criant & 'anathéme. Dans 'espace de quelques an-
nées ils furent condamnds par plusieurs papes et vingt-quatre con-
ciles, notamment par le concile général d'Ephése, de 'an 431. FLil
est remarquable qu'un de ces conciles, celui de Miléve, del'an 416,
en invoquant le texte de saint Paul, Le pécheé est eniré dans (g
monde par un seul homme, invoque en méme temps 1'interpréta-
tion qu’en a donnée constamment I'Eglise catholique répanduc par-
lout : Non aliter intelligendum est, dit-il, nisi quemadmodum
Ecclesia catholica ubique diffusa semper intelleril (4).

129. Aussi saint Augustin lui-méme confond les pélagiens par
le témoignage des Péres antérieurs a Pélage : il cite enlre auties

(1) Sub Deo creatore optimo atque justissimo, nullo medo imago ejns it 1fia
eefate tanta mala paleretur, si non essct originale peccatum. Lib. v, conlru Jut-
lianum, ¢. 1. — (2) De ira enim Dei mortales sumus, ¢t de ira Dei in ista (erra
in egestate ¢t lahore vultus nostri manducamus panem. Hoc enim audivil Adam,
quando peccavit. Et Adam ille omnes nos eramus, quia in Adam omnes mo-
riuntur, quod ille audivit secutum est et nos. Non ¢nim eranmus jam nos, sed
eramus in Adam. 1deo quidquid evenit ipsi Adam secutum est et nos, ut more-
remur ; omnes quippe in illo fuimus. In psalm. vxxxiv. — (3) Lib. u, de nuptii#
et concupiscentia, ¢. . — (4) i.abbe, Concil. fom. n, col. 1538.
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saint Jean Chrysostome, saint Ambroise, saint Basile , saint Gré-
goire de Nazianze, saint Hilaire de Poiticrs, Olympius, Réticius
d’Autun, saint Cyprien et saint Irénée (1). Il aurait pu ajouter saint
Philastre de Brescia (2), saint Pacien (3), saint Optat (4), saint Atha-
nase (5), Bustbe de Césarée (6), Origéne (7), Clément d’Alexan-
drie (8), Tertullien (9), Tatien (10), et saint Justin (11). Aivsi
donc, encore une fois, le dogme du péehé originel n’est point un
dogme inventé par 'évéque d’Hippone; ce n’est point ainsi qu'on
invente dans I'Eglise catholique, quin’a pas plus varié sur ce point
que sur les antres points de la doctrine chréticnne. « Non, dit Vin-
« cent de Lérins, personne, avant Gélestius, disciple de Pélage, n’a-
« vait nié que le gerire humain fut enveloppé dans la prévarication
« d'Adam (12). » La crovance de V'Eglise, sur la dégradation de
I'homme, vient done des apétres, de Jésus-Christ, des propheétes,
des patrinrches, de Dieu méme. Elle est fondée tout ensemble sur
la révclation évangélique, sur la révélation mosaique et la révéla-
tion primitive; elie remonte a la chute d’Adam ; et ¢'est ce quinous
explique comment les ancicns peuples, quoique séparés du peuple
juif, en ont conservé le souvenir méme dlans les superstitions du pa-
ganisme, « Ce dogme fondamental n’était point ignoré dans les
« anciens temps, dit’abbé Foucher. Les peuples plus voisins que
« nous del'origine du monde savaient, par une tradition uniforme
« el constante, que le premier homme avait prévariqué, ot que ce
« erime avait attiré la malédiction de Dieu sur toute sa postérité
« (13). Voltaire en a fait I'aveu : La chute de 'homme dégénéré,
« dit-l, est le fondement de la théologie des anciennes nations (14).»

ARTICLE II.

Comment peut-on concilier le péché originel avec la justice divine?

130. Ce n’est point a4 nous a juger les jugements de Dieu; il ne
convient point & 'homme d’entrer en contestation avec le souve-

(1) Voyez Ie liv. 1 de saint Augustin conlre Julien, dans le fome x de ses
euvres, édil. des Bénddicting. — (2) Hérésic Lxux. — (3) Liv. du Baptéme, -
(4) Liv. 1v, du schisme des donatistes. — (5) Sur le psaume L. — (6) Comment,
sur les psanmes 1 ¢t Lvi. — (7) Liv. 1v contre Celse ; homél. vur sur le Lévi-
tique, efc. — (8) Liv. ni des Strotnates, et Exliortation aux gentils. — (9) Liv.
du lémoignage de I'dme, ¢. 111. — (10) Disconrs contre les Grecs. — (11) Dialogne
avec ‘Iryphon. — (12) Commonit., ¢. cxxxiv. — (13) Mémoires de I'Académie
des inscriptions ef belles-leltres, tom. Lxxv. — (14) Voyez ce ana naus avons dit
sur cetle question, au tom. 1, n” 580, elc.
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rain juge. Dicu est juste, et sa justice est infinie : nous ne devons
point la mesurer d’aprés les régles de Ja justice humaine. Cepen-
dant nous trouvons dans celle-ci une image de la justice divine.
« Un pére dégradé perd sa noblesse ct pour lui ¢t pour ses enfanis,
« surlout pour ceux (ui sont a naitre ; ils perdent en Jui tous lewrs
« biens, lorsqu’il mérite de les perdre. §'il est banmi ¢l exclu de la
« société de ses concitoyens, et comme exelu du sein maternel de
« sa terre natale, ils sont bannis avee tui & jamais. Pleurons, mal
« heureux enfants proserils d’un pere justement proserit, race (dé-
« gradce et déshéritée par 1a loi supréme de Dicu, et bannis cter-
« nellement aussi bien que justement de la cité sainle (i nous éiait
« destinée dans notre origine (1). » D'aillenrs. si la punition du
premier homme dans ses descendants, dans tout le genre humain,
est bicn propre a nous inspirer la crainte des jugements de Dieu,
nous ne devons pas perdre de vue sa miséricorde, qui est infinic
comme sa justice; car, ainsi quele dit I’Apotre, « ou le péché avait
« abondé, la grace a été surahondante : » Ubi abundavit delictum,
superabundavit gratia (2).

131. On dira peut-6tre ¢u'il est contraire & toutes les notions de
la justice que les enfants soient punis pour les fautes de leurs pa-
rents; quc PEcriture clle-méme reconnait que le fils ne doit point
porter Uinicquité du pére ; ¢u’on ne peut nous imputer le péché d'A-
dam, puisqu’il ne dépendait pas de nous de I'éviter ; que ce péché
n’est pas plus libre par rapport & nous que Yacte (ui nous a donné
Ie jour. Mais ces difficultés ont beaucoup plus d’apparence que de
réalilé. Elles n'auraient de fondement qu’autant qu’il en serait du
péché originel comme du péché actuel, avec lequel on affecte
de le confondre. Le péché aciuel est personnel a celui qui fait
I'acte par lequel on lc ecommet; il ne peut, si on le considére comme
tel, étre puni que dans celui qui en est 'autenr. Ce serait certai-
pement violer les régles de la juslice, que de punir un enfant
comme un meuririer pour le meurtre commis par son pére. C'est
dans ce sens que VYon doit entendre le prophéte ¥zcchiel , Torsqu'il
dit que le fils ne porterapoint I'iniquilé du pere: Filius non poria-
bit tniquilaiem palris (3). Aussi, comme le péché de nos premicrs
parents leur était auwssi personnel que 'aclte par lequel ils ont
transgressé la loi de Dieu, ils ont éi¢ punis personnellcinent, et
méritaient de )'étre beaucoup plus séverement que leurs descen-

(1) Bossuct, LElévations sur les saints mysiéres, viie semaine. — (2) Epit,
aux Romains, ¢. v, v 20. — (3) Ezéchiel, ¢ xvur, v 20.
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dants ; mais, de Paveu de tous, Dicu sc monlre plus indulgent
pour celui qui meurt n'ayant que le péché originel, que pour celui
qui meurt avee un péché actuel, lorsque ce péehé est mortel. I
n'en est done pas du péehé¢ d’Adam, pour ce qui nous concerne,
comme du péché actuel. En persévérant dans ie hien, notre pre-
micr pere nous eut transmis , avee les prérogalives qui s’y valta-
chaient, la justice qw'il avail recue gratuitement de Dicu pour lui
ot pour nous. En la perdant, il nous a transmis sa disgrace : Dieu
n¢ pouvait le bannir du paradis terrestre, sans nous cn bannir par
le fait; en I'excluant du royaume des cieux, il nous en excluait
par-la méme. Or, qu’y a-1-il en cela de contraire a la justice? Dien
ne pouvait-il pas refuser a la postérité d'un pere coupable des pri-
viléges ou des dons purement gratuits, qui n’élaient dus primiti-
vemecnt ni au pére ni aux enfants, el gui n'¢laient assurés aux
enfants comme aux peres ue sous la condilion que le pére demeu-
rerail fidele & la défense qui lui avait ¢té faite ? Un sujet comblé des
graces ct des faveurs de son prince sc révolte contre lui; et le
prince, en conséquence, lui retive, a lui et a sa postérité, des pri-
viléges qui ne devaient étre héréditaires que sous une condition
juste qui n’a pas été remplie, et a laquelle méme on a mandgué
formellement. Y a-t-il en cela la moindre injusiéce? Or, voila pré-
cisément & uoi le dogme catholique réduit les suites du péehé ori-
ginel.

132. Non, le péché originel n'est point un péché comme les
autres. Tous les hommes, il est vrai, ont péché dans Adam; in
quo omnes peccaverunt; mais ils n’ont point péehé comme Adam ;
ils n’ont point prévariqué par ce péché , de la méme maniére qu’A-
dam : non peccaverunt in similitudinem prevaricationis Ade (1),
Le péché d’Adam lui est commun avec tous ses descendants; non
que ses descendants Vaient commis acluellement ou personnelle-
ment, mais parce que, une fois commis actuellement, personnel-
lement par Adam, il se transmet a4 tous de pére en fils par la
génération, de sorte qu’il devient propre & chacun de nous: pro=
pagalione transfusum ommnibus inest unicuique proprium (2).
Le péché originel, quoique unique dans sa source, ne consiste
poini, comme on e voit, dans 'acle de désobéissance, qui est
personncl & nos premiers parents, mais bien dans la mort de 'dme,
peccalum quod est mors anime (3), c'cst-a-dire dans la perte ou

) Epitre aux Romains, ¢, v, v. 12, — (2} Concile de Trentie, sess. v, can. i
— (3) Ibidem, can, n.
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la privation, par acte de la justice divine, delagrice sanctifiante qui
est la vie de notre dme; de la sainteté primitive, surnaturelle ot
graluite , dont nous avons fous é1é déshérités dans un pére rehelle ;
tels, dans un auire ordre de choses, les enfants qui sont deéshérilés
par le crime qui enleve a lear pere les hiens qui leur élaient des-
haes. Aing tombenl toutes les difficultés que les hérétigues font
contre te dogme eatholique, en affectant de confondre 1a notion Ju
peché originel avee eelle dun péché actuel. Que Von wislingine dans
le peché d'Adam ce quil y a d’actucl de ce qu'il y a d'orizinel ;
qu’on le considére tel gu'il est dans son anteur, et te! qu’il est
dans ecux qui, sans I'avoir commis, 'onl conlracté par yvoie de
transmission; el on comprendra ou du moins on conervra que.
guoiqu’il n’ait pas dépendu de nous d'éviter Ia tache du peche de
notre premier pere, quoigue ce pécheé ne soit pas plus libre. par
rapport & nous, que lacte de notre coneeplion, nouns ne sommoes
point en droit d’accuser la justice divine, L'homme déchu n'aurait
Hien de se plaindre de sa dégradation originelle quautant qu'il van-
drait mieux pour lui n¢tre pas né que d'étre né tel qu'il esi, G,
qui a jamais naudit le jour quil'a vu nailre, parce qu'il n'a nu
entrer en ce monde sans élre enveloppé dans la disgrace d'Adans,
surtout s'il s’est rappelé le mystére inelfable de notre redemntisn ?

ANTICLE TI11.
De la nature dn péché originel

133. Ge n'est pas chose facile de déterminer en quoi précisément
consiste la nature du péché originel. Saint Augustin disail que rien
n’est plus certain que ce péehé, mais que rien n'esk plus mysté-
ricux que sa nature: Hoe peccato nihil est nolius, wikil sccre-
tins (1). n tombant, {e premicr homme a enlraine le genre humain
dans sa chuley nous naissons tous entachés du péche dont jl s'est
rendu coupable en se révollant contre Dicu; de sorte que ce peché
est devenu propre a lous les hommes, unicwique proprivmn (2).
Voila ee que la foi nons apprend @ apres cela, que noos importe
de connaitre la nature du péehé originel? Que nous imporle de
savoir en (uoi consiste formellement la tache qu'il imprime 4 notre
ame, vusurtout que nous ignorens méme en (uoi consisic la tache
du péche actuel? Cependant on peut dire que la tache du péché

(1) De moribus Ecclesi®, c. xxu. — (2) Concile de Trente. sess. v, can. yi.
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(ui nous vient d’Adam consiste, non pas précisément dans le dé-
faut ou I'absence de la justice originelle, car 'homme méme inno-
cent en eut ¢té privé dans I'état de nalure pure; mais bien dans
la difformité que nolre ame a contractée par la perie de celte
meéme justice ou grace sanctifiante qui en faisait I'ornement , et la
rendait agréable & Dicu (1). En péchant, noire premier pére a
perdu , tant pour ses enfants que pour lui-méme, la justice primi-
tive qu'il avait recue gratuitement du Créaleur; et cn fa perdant,
il est tombé, avec sa postérité, dans une veritable dégradation ,
dans un état de nudité tout a la fois corporelle ct spirituelle, gui
ne lui permettait plus de se regarder lui-méme sans rougir. Kt
parce que cette perte de la justice ou de la sainteté, cette dégrada-
fion ou celte nudité cst la suite de sa désobéissance, elle st par 14
mdéme, non-sculement pour lui, mais encore pour les siens, pour
fous ceux (ui descendent de lui, une tache qui les rend odicux au
Secigneur, enfants de colére.

ARTICLE 1V.
De la transmission du péché originel.

134. La maniére dont s’opére la transmission du péché originel
n’est pas moins mystéricuse que sa nature. Néanmoins on concoit
que la prévarication d’Adam devait nuire & toute sa postérité.
Comme tous les hommes devaient deseendre de lui, d’aprés 'ordre
établi de Dicu, une fois déchu de son état primitif, il ne pouvait
plus engendrer que d'autres lui-méme, que des ¢ires semblables
a lui, dégradés comme lui, dépouniliés comme lui, ¢uant au corps
et quant a I'ame, des dons surnaturels dont il avait ¢ié gratifié
dans son origine, L'enfant snit Ia condition du pére : si le pére est
lilre, enfant nait libre; s'il cst esclave, 'enfant nait esclave. Si
done Adam fuat demeuré libre, comme il I'était avant sa chuie,
nous scrions tous nés libres dans le méme sens. Pour la méme rai-
son, parce gqu’il est devenu, par sa faute, esclave du péehé, nous
naissons tous ¢également esclaves du péehé ; en se livrant au pou-
voir du démon, il nous a rendus captifs. Nous n’existions pas en-
core, cependant nous élions déja dans Adam , dit saint Augustin;g

(1} Voyez saint Anselme, De conceptione Virginis et peccrto originald,
¢. Xxui &£ XXvil. Voyez aussi la Théologie dn P. Perrone, Tract. de Deo crea-
tore, part, w, c. v, efc.
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nous étions, en quelque sorte, Adam Iui-méme ; Adam ille omnes
#%gs eramus (1). On peut dire que, comme chef du genre humain ,
le premier homme renfermait dans sa personne le principe de ja
vie de notre corps et de notre dme ; principe qui devait se commou-
niqaer, par la voie de la géndération, a lous ses descendants , tel
quil était en lui; intégre, s'il 'etit conservé dans son intégrité. en
persévérant dans I'innocenee ; ou altéré, corrompu, s'il venait a
le corrompre cn corrompant sa propre nature par le péché. « Dien
« pouvait, dit Bossuct, donner 1'étre 4 tous les hommes comme
« & tous les anges, indépendamment les uns des autres; suriout
« 'ame raisonnable ne pouvant, comme incorporelic, dépendre
« par elle-méme d’aucune génération. Néanmoins il a plu a Dieu
« (que non-sealemcent le corps , mais encore 'ame, dépendit, selon
« son ¢lre, de cette voic, et que les Ames se multipliassent aulant
« (que les genérations humaines ; et il a voulu encore que toutes les
« races humaines se réduisissent a la scule race d’Adam, en sorte
« (ue tous les hommes, ct selon le corps et selon I'ame, dépen-
« dissent de la volonté et de la liberté de ce seul homme (2). »

ARTICLE V.

Des suites du péehé originel,

135. Par le péché originel, 'homme, quant au corps et quant
a I'ame, est déchu de I'état d’intégrité, de justice ct de sainteté
dans lequel il avait été eréé. Par suite de cette déchéance, il a
perdu les différents dons qui éclairaient son intelligence de la lu-
mic¢re d’en haut, forlifiaient sa volonté contre le mal, lui assu-
raient I'empire sur ses sens, et le rendaient exempt des miseres de
eelte vie. Ainsi, Pignorance ou I'obscurcissement de notre enten-
dement ; Vaffaiblissement de notre volonté ou de notre libre ar-
bitre, ui ne peut plus rien, dans I'ordre du salut, sans le secours
de la grice; la convoitise ou la concupiscence qui se fait sentir par
les révolles de notre nature, les infirmités, la douleur et la mort
du corps ; telles sont, pour la vie présente, les snites du péehé ori-
ginel, qui est lui-méme la mort de I'dme, mors anime (3).

136. Pour ce (ui regarde la vie future, la peine de ce méme
péché consisie dans I'exclusion du royaume des cicux, dans Ia
privation de la vie élernelle, de la vision intuitive : personne ne

(1) Surle psaume Lxxxiv. — (2) Elévalions snt les mysléres, vii® semaine. o
(3) Concile de Treule, sess. v, can, i1
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pent entrer dans le rovanme de Dieu, & moins qu'il n'ajt éle repeé-
néré en Jesns-Cheigt par le haptéme : Nisi quis renatus fuerit ez
ogua el Spivitn sanefo, non polest indroire in roghwin 327 ().
Voila ce ¢ue 1a foi nous apprend ; imais son enseignement ne s'¢-
fend pas ples boin. I Eglise abandonne aux diseussions de Véeole
les differentes opinions des théologiens, touchant le #ovt de ceoux
qui sont exelus du eiel par suite du péehé originel ; des enfauts,
par exemple, qui sonl morts sans avoir recu le saerement de
haptéme.

1537. 1l est vrai que le cancile de Florence et ie second concile
général de Lyon enscignent que les dmes de eeux qui meurent
avee quelque péehé moriel , ou avee le¢ seul péehé oviginel, des-
cendent aussilot en enfer pour y étre punics par des peines toute-
fois diffcrentes, parnis famen disparibus puniendns, Mais par
cela méme que les peines du péehé originel el celles du péehé ae-
fuel sont des peines, non-seulement inegales, mais différentes ,
et gue ces conciles nons laissent ignorer en (uoi consiste cetle
différence, on peut lres-hien concilier leur déeret avee le senti-
meni qui ne reconnail pas d’autre peine du péehé originel, apres
la mort, que I'exclusion du royaume de Dicu, que Ia simple pri-
vation de la vie éfernelle. T1 y a plusicurs demeures dans les en-
fers: il v en avait uwue pour les réprouvés avant la venue du Mes-
sie ; il y en avait une pour les ames des justes qui attendaient
Ieur délivrance de Jésus-Christ: vien ne s’oppose & ce qw’on en
admetie une aulre pour les dmes des enfants morts sans haptéme.
Nous je répétons, ni le concile de Florence, ni celui de Lyon, ne se
sont prononeés sur la naturc des peines réservées a ceux qui
meurent avee le seul péehé originel, si ce n’est pour nous faire
conmaitre (u’ils sont exclus pour toujours du royaume des cicux.
On peut done, sans aller contre les décisions de I'Eglise, soutenir
le sentiment (ui oxempte ces infortunés du supplice de 'enfer;
on le peut, avee d’autant plus de raison (ue I'opinion contraire est
presque généralement abandonnée, et (u'en 'abandonnant on
se {rouve d'accord avee le pape Innocent LT, Distinguant la peine
du péehe originel de celle du péché acluel, ce pape fait consister
celle-ci dans le supplice du feu éternel , tandis qu’il fait consister
{a premiere dans la simple privation de la vision intuitive : Pana
originalis peceali esl carenlic visionis Dei, aclualis vero paena
peccali est gehenn@ perpeluw cruciatus (2).

{1} Saint Jean, c. 1, v. 5 —(2) Caput Mnjores de Bartisma
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138. A la vérit¢, saint Augustin suppose en plusieurs endroits
qu’il n’y a pas de milicu, pour les enfants morts sans baptéme,
entre le paradis et te supplice de I'enfer ; il le dit méme: formelle-
ment dans wn sermon ou, parlant dujugement dernier, il place
ces enfants, non A la droite du souverain juge, mais a sa gauche,
parmi ceux qui doivent étre condamnés au feu élernel. Mais ce
qu’il avait dit dans la chaleur du discours, étant aux prises avee
les pilagiens , qui prétendaient que ces mémes enfants n'étaient
point privés de la vie éternelle, quoique exclus du rovaume des
gieax , il 'a beaucoup adouci dans les livres contre Julien, on il
est plus didactique. Voici ses expressions @ « Je ne dis pas que les
« enfanls qui sont morts sans avoir ¢té regénérés doivent subir
« unc si grande peine qu'il leur eat €té plus avantageux de n'cire
« poinf nés, puisque le Seigneur n'a pas dit cela de tous les pé-
« cheurs, quels qu'ils fussent, mais seulement des impies et de
« ceux ui ont commis le erime. Car 5'il n’a pas vouln restreindre
« aux seuls habitants de Sodome ce qu'il dit, qu’au jour du juge-
« ment J'un sera traité moins séveremeni que I'autre, qui peut
« douter que les enfants non baptisés n’ayant pas d'autre peché
« que le péché originel, la peine de leur damnation ne soit la plus
« léyere de loules ? Quoique je ne puisse définir quelle est cette
« peine, ni quel en est le degré, cependant je n'ose pas dive qu'il
« serqait micux pour eux de n'étre point du tout, que d'étre o ils
« sont (1). Elle sera certainement la plus douce de loules les
« peines, celle de ceux qui, outre le péché originel qu’ils ont con-
« tracté¢, n’en ont commis aucun autre (2). » Aurait-il pu parler
de la sorte, et d’'une maniére si absolue, §'il et pensé que la
peine d'un enfant mort sans baptéme fut la peine du feu, ou une
peine du méme genre que celle du feu?

1349. Nous irons plus loin, sans danger de nous écarter de I'es-
prit de I'Eglise ; et nous dirons, d'aprés saint Thomas, que, (uoi-

(1) Ego autem non dico parvulos, sine Christi baptismale morientes, tanta
pena esse plectendos, ut eis non nasci pofins expediret ; com hoe Dominns non
de quilislibe” peceatoribus, sed de seelestissimis et implis dixerif. i enim quod
de Sodomis ait, et ntique non de solis intelligi voluit, alms alio tolerahilos in
die judirii puniretor, quis dubitaveril parvulos non haptizatos, qui solim ha-
benl originale peceatim, nec uilis propriis aggravantur, in damnat:one omninm
levissima tuturos? Quae qualis el quanta erit quamvis definire non possim, non
tamen andcodicers quod eis nt nulli essent, quam ut ibi essent, pohus expediret.
Consre Julianum, Lib. v, ¢. x1. —(2) Milissima sane omuium peena erit corum,
qui, prieter peceatum quod originale traxerunt, nullum insuper addiderunt,
Enchyridion, ¢. xeul.
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que privés pour tonjours du bonheur des saints, les enfants morts
sans baptéme ne ressentent ni douleur ni tristesse par suite de
cette privatien. En effet, ou ils connaissent la felicité surnaturells
qu'ils ont perdue par le péché originel, ou ils ne la connaissent
nullement. Dans la premiére hypothese, il n'y a pas de raison
peur eux de s’affligzer; soit parce quen connaissant gvtte félicité
qui n'était pas due a 'homme, ils savent en méme 1emps qu'ils
en ont &1¢ privés justement; soit parce qu’ils ont le sentiment
qu'il n'a pas dépendu d'eux d'acquérir ce qu’ils n'ont pas. Dans
la seconde hypothése, qui nous parait plus vraisembtable que la
premicre, vu gu'ils n’ont pu connaitre la vision intuilive que par
la foi, et (u’ils n’ont eu ni la foi actuelle, faute de 1'usage de rai-
son, ni {a foi habituelle, faute du sacrement de baptéme, ils ne
peuvent évidemment s’aflliger d'étre privés du royaume céleste,
puisiu’ils Iignorent entiérement. IIs possédent sans douleur ce
qu'ils ont par nature, en dehors de I'ordre surnaturel, dont ils sont
déchus. Non-seulement ils ne souffrent point du tout de la priva-
tion de la vision intuitive, mais ils se réjouissent méme des biens
naturels (qu’ils tiennent de la bonté divine, tels que la counaissance
et 'amour qu’ils ont naturcllement de Dieu, Telle est la doctrine
de saint Thomas (1), C’est aussi le sentiment de Pierre Lombard ,
évéque de Paris {2), de saint Bonaventure (3), de Jean Duns, plus
connu sous le nom de Scot {1).

1-10. Longtemps avant le maitre des senlences, saint Grégoire
de Nazianze s'était exprimé dans le méme sens : « Les enfants
« décédés avant le baptéme ne seront point condamnés aux sup-
« plices par le juste juge; ils ne doivent pas étre rangés parmi les

(1) Se privari tali hono (supernatnrali) anima puerorum non cognosennt, et
propter hoe non dolent, sed hoe quod per naturam habent absqne dotore possi-
dent. ... Pueri in originali decedentes sunt guidem separati a Deo perpetuo
quantum ad amissionem giorie quam ignorant, non tamen quantum ad parti-
cipationem naturalem bonorum quie cognoscant. QusstTiones, quees/, v, de
pena peceati originalis, art. wi. Pueri nunquam foerunt proportionati ad hoe
quod vitam @ternam haberent ; quia nec eis debebatur ex principiis nature,
cum omnem faceilatem naturie evcedat, nec actus proprios habere poluerung
quibus tantom bonum consequerentur : et ideo whil omnine dolebunt de ca-
rentia visionis divinae, immo magis gandelinnt de hoe quod partivepabont mul-
tum divina bonitate, et perfectionibus naturatibus. . .. sibi (Dro) conjunguntur
per participationem naturalinom bonorum : el ila etiam de ipso gandere pote-
runt naturali cognitione et dilectione. In lib. n, Sent. dist. xxxn, gueest. u,
art. 1. — (2) Lib. n, Sent. dist. xxant. — (3) In lib. 1, Send. dist. Xuxil, —
(4) Sur le méne livre.


file:///xxiu

DE DIRU, 0%

« méchants, pour n'avoir pas recu le sceau du chrétien. Celui qui
« est indigne d'une récompense ne mérite pas pour ccla d'due
« puni (t).» Suivant saint Grégoire de Nysse, « la mort prématurés
« des enfants nous donne a entendre qu’ils ne sont, aprés cetts
« vie , ni d..ns la 'douleur ni dans la tristesse (2). »

t41. On voit, par le peu que nous avons dit des effets du pé-
ché oviginel, que le sentiment qui exempte les enfants morts sans
baptéme, non-seulement de la peine des sens, mais encore de toute
peine intérieure, en nous les représentant comme jonissank d'un
certain honheur naturel, n'est point un systeme forgé apres coup,
conune moyen de répondre aux attaques des héretiques et des
rationalistes contre le dogme catholique, et de justifier la pro-
vidence ou la conduite de Dieu a I'égard du genre humain.

(1) Nee colesti gloria, nee suppliciis a justo jidice afficientar ; utpote qui,
livet sigaaty non fuerint, improbitate tamen careant. ... Neque gui hovore in-
diguns eat, statim eliam peenam promeretur. Oral. xt.— (2) lmmatura mors ip-
fantint, neque in doloribus ac mostilia esse enm gui sic vivere desiil, nielli-
gendduin esse suggerit. Oral. de infantcbus, ele.



TROISIEME PARTIE.

DE LA DIVINE PROVIDENCE.

142. La providence n’est point proprement un attribut de Dieu,
elle suppose la eréation ; ¢’est 'action oun la volonté constante du
Gréateur, gouvernant le monde par les lois qu’il a lni-méme éta-
blies, et conduisant toutes choses en général, et chaque chose en
particulier, a la fin qu'il s’est proposée dans sa sagesse. D'apres I'i-
dée (que nous avons dela providence, Dicu dispose, arrange ei regle
tous les événements; il place chaque créature dans son rang, en
donnant 4 ehacune sa mesure, son degré, sa proportion ; il les régit
toutes par une opération aussi douce que puissante; il opére dans
les hommes, et souvent par les hommes, tout ce qui lui plait,
quand il lui plait, et de la maniére qu'il lui plait, sauns étre jamais
arrété dans I'exécution de ses desseins par I'opposition de la part
des hommes : Allingit ergo a fine usque ad finem forfiter, el
disponil omnia suaviler (1).

Comme la divine providence sétend & ce qui a rapport au
monde physique et au monde moral, & 1'ordre naturel et a 'ordre
surnaturel; aprés avoir montré au’on doit la reconnaitre en tout,
nous parlerons de Ia volonté de Dieu touchant le salut des hom-
mes, de la prédestination et du bonheur des prédestinés, de la ré-
probation et du malheur des réprouvés, de la résurrection des
corps, ¢t du jugement dernier.

P

CITAPITRE PRERMIER.

Dre Vexistence de la Providence.

143. Ce que nous avons dit, dans le premier volume, de I'exis-
tence et do la néecs:itd de la veligion , des miracles et des prophé-

(1} Sagease, ¢ vy, v, [,
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ties de ’Ancien et du Nouveau Testament, de la révélation primi-
tive, mosaique et chrétienne, comme ce qui a été dil, dans ce
second volume, des attributs de Dieu, de la création du monde
en géndéral, de la creation des anges el de leur ministire, de celle
de I'homme et de ses facultds, de I'immortalité de I'dme et de Vexis-
tence d’une autre vie olt chacun recoit selon ses ceuvres ; lout, dans
I’histoire de la religion, prouve le dogme de la divine providence.
On ne peut, en effct, nier la Providence sans nier toute religion;
comme on ne pert admettre une religivn queleongue sans admettre
en méme temps la Providence. Aussi, parce que tous les peupley
ont eu des croyances religicuses, ils ont tous reconnu (ue la Di-
vinité¢ gouverne le monde; partout, et dans tous les temps, les
homimes se sont adressés & Dicu comme & leur souverain maitre,
comme au souverain modérateur de toutes choses (1). L'action de
Dieu sur les eréatures n’a jamais ¢1¢ méeonnue que par ceux qui
ont dit dans leur cccur, ou dans le délire de 'orgueil : /I n’y a point
de Dieu.

ARTICLE I.

La divine providence s’étend & toutes les eréatures.

144. Pour aveir une idée juste de la Providence, nous devons
recourir aux enseignements ¢ue Dieu a bien voulu donner lui-
méme au genre humain. Ce n’est que par une révélation surnatu-
relle que nous pouvons connaitre jusqu'on s’étend son interven-
tion dans le gouvernement du monde et des choses humaines. C'est
la foi qui nous apprend que le Tout-Puissant pourvoil a tout; que
les destinées de I’homme, le sort des empires ¢t des peuples, sont
entre les mains de Dieu. Les livres saints contiennent I'histoire de
nos premiers parents, des patriarches, des Hébreux sous la conduite
de Moyse, du peuple juif sous les prophétes, de Jésus-Christ, des
apdtres, ct des premiers chrétiens; et cetle histoire sainte n'est
autre chose que I'histoire de la providence, de la puissance, de la
sagesse, de la bonté et de la justice divine. Dieu s’y montre partout
comme I'auteur et le conservateur de loutes choses, comme le roi
des rois, le seigncur des seigneurs, le Iégislateur supréme, ven-
geur du crine et rémunérateur de la vertu ; comme i'avbitre sou-
verain du sort des nations , les abaissant ou les élevant a son gré;
disposant comme il lui piait, dans sa miséricorde ou sa colere, de
la paix et de la guerre, de la vie et de }la mort, sans que personne

(1) Voyez le tome I, n” 445, elc.
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puisse jamais s'opposer & I'exécution de ses desseins. Le Seigneur
& fait tout ce qu'il a voulu, au ciel, sur la terre, et dans la profon-
deur des abimes: Omnia quawcumque voluit Dominus fecit in
ccelo et in terra, in mari et in amnibus abyssis (1),

145. Voyons d’ailleurs plus particulierement ce que 4it I'Eeri-
ture : « Seigneur, vous avez affermi la terre, et la terre demeure
= ferme ; c'est d'apreés votre commandement que le jour subsiste,
« car toutes les eréatures sont & vos ovdres {2). Dieu envoic la la-
« miere, et elle part; il I'appelle, et elle obéit avec tremblement.
« Les étoiles ont répandu leur Jumiére chacune dans le poste qui
« Tui a été assigné, et clles ont été dans la joie; il les a appelces,
« et elles ont dit : Nous voici ; elles ont pris plaisir & Juire pour ce-
« Jui qui les a faites (3). » Et pour ce qur nous regarde, « PDicu a
« également soin de tous fes hommes (4). 1) donne a ious la vie, la
« Tespiration, et toutes choses, C'est lui qui a fait najtre d'un seul
« homme le genre humain pour Labiter toute la terre, ayant dé-
« terminé les temps préeis et les bornes de leur demeure dans le
« monde.... Il n’est pas loin de chacun de nous; car nous vivons,
« nous agissons, et nous sommes en lui (5). Seigneur, les jours de
= 'homme sont courts: le nombre de ses mois et entre vos mains;
= vous en avez {ixé le terme, et il ne peut étre dépassé (6). Jus-
= qu'aux cheveux de votre téte, disait Jésus-Christ & ses diseiples,
« ils sont tous comptés (7). Vous devez done vous décharger de
« toute votre sollicitude sur Dieu, parce qu’il a soin de vous (8). »

146. La Providence s'étend non-seulement a 'ordre matériel,
mais encore & |'ordre moral; nous dépendons de Dieu en tout.
« Nous. sommes dans sa main, nous et nos discours, avec toule la

{1) Psaume cxxxiv. — (2) In generafionem ef generationem veritas fna : fun-
dasti ferram, el perinanel. Ordinatione tua perseverat dies : quoniam omnia
gerviunt tibi. Ps. cxvin, v, 90 et 91. — () Qui emitlit lamen, et vadit : et vo-
cavil illud, et ebedit illi in timore. Stellie autem dederunt lumen in custodiis
guis, ef Irtate sunt ; vocatae sunt, et dixerunt ; Adsamus : et Inverunt i cum
juctnditate, qui fecit illas. Rarwch , c. ut, v. 33, — (4) Equaliter cuta est illi
de omnibus. Sagesse, ¢. vs, v, 8. — (5) Cum ipse det omnibus vitam, et inspi-
rationem, et omuia. Fecitque ex uno omne genns hominum inhabitare super
naiversam faciem terrae, definiens statuta tewmpora, et lerminos habitationis
eorum,,. Quamvis non longe sil ab unognogue nostrum. In ipso enim vivi-
mus, et movemnr, et sumus. Acfes des apotres, €. xvii, v. 25, elc. — (6) Breves
dies hominis sunt, pumerns mensinm ejns apud te est; consliluisti terminos
ejus, qui practeniri non poterunt. Job, ¢. xiv, v, 5, — (7) Vestri antem capilli
capitis omues nmierati sunt S. Maith | c. x, v. 30. — (8) Owmnem sollicitudi-
mem vestram projicientes in eum, quon.am ipsi cura est de vobis. I épiire de
sain! Pierre, c. v, v.7
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« sagesse, la science d'agir et le réglement de la vie (1). E’homme
« prépare son cceur, et Dieu gouverne sa langue (2); 'homme
« disposc ses voics, mais le Seigneur dirige ses pas (3). Comme la
« distribution des eaux (est entre les mains de celui qui les con-
« duit), ainsi le ceeur du roi est entre les mains de Dieu, et il I'in-
« cline on il lui plait (¢). » Nous lisons aussi, dans le livre de la
Sagesse : « Vous avez réglé toutes choses avee mesure, avec
« nombre et avec poids; car la souveraine puissance est a vous
« seul, et pour toujours. Qui pourra résister & la force de votre
« bras? L'univers est devant vous comme ce petit grain qui peut
« & peine faire pencher la balance, et comme une goutte de la rosée
« de matin gqui tombe sur la terre. Mais vous avez compassion de
« tous les hommes, parce que vous pouvez tout; et vous dissimu-
« lez leurs péchés, afin qu'ils fassent pénitence. Car vous aimez ce
« (jui est, et vous ne haissez rien de ce que vous avez fait ; puisque,
« 81 vous I'aviez hai, vous ne 'auricz pas créé. Qu'y a-t-il, en ef-
« fet, qui pat subsister, si vous ne le vouliez pas, ou Gui pit se
« conserver sans votre ordre? Mais vous étes indulgent envers
« tous, parce que tout est a vous, &6 Seigneur, qui aimez les
« ames (5)! Qui est-ce qui vous dira, Pourjuoi avez-vous fait celal
« ou (ui s'élevera contre votre jugement? Qui paraitra devant
vous pour prendre la défense des hommes injustes? ou qui vous
r accusera, quand vous aurez fait périr les nations que vous avez
« formées? Car aprés vous. gui avez soin de tous les hommes, il
«m'y a point d’autre Dien devant lequel vous ayez a faive voir
« qu'il n'y a rien d’injuste dans les jugements gque vous prononcez.
« I v’y a ni roi ni prince qui puisse s’élever contre vous en faveur
« de ceux que vous aurez fait périr (6). »

(1) In manu enim illins, et nos, et sermones nostri, et omnis sapientia, et
opernm scirnfia et disciplina. Sagesse, ¢. vit, 9. 16. — (2) Hominis est animam
preeparare , el Domini gubernare hnguam. Proverb., ¢.avi, v. 1. — (3} Cor ho-
minis disponit viam suam ; sed Domini est dirigere gressus ejus. I'hidem, ». 9,
— {4} Sicut divisiones aquarnm, ita cor regis in manu Domini : quocungne vo-
laerif, inclinalnt illud. Fbidem, e. xx1, v. 1, — (5) Omnia in mensura, el nu-
mero, et pomndere disposuisti. Maltum enim valere tibi soli supererat semper :
et virtufi brachii tui yquis resistet? Quoniam tanguam momentum staterie, sic
est aute te orbis terrarum, et tanquam gutta roris antelucani qnae wescendit in
terram. Sed misereris omnium, quia omnia potes, et dissimnlas peccala om-
ninm propter pamitentiam. Diligis enim omaia quae sunt, et nihil odisti eoram
quie 1ecisti ; nee enit odiens aliquid constitmsti, ant fecisti. Qnomado antem
possel aliquid permanere, nisi tn voluisses? Ant guod a te vocatuia nou esset
gonservaretnr ? Parcis antem omnibus : quoniam tua sunt, Domine, qni amas
animas. Sagesse, c. X1, 2. 21, elc. —(6) Quis epim dicet Libi : Quid 1ecisti? Aut
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147. Tout, dans le monde moral comme dans le monde phy-
sique, dans l'ordre surnaturel comme pour les choses d'ici-bas,
est soumis & I'action de la Providence; en vain les rois, les princes,
les 1égislatrars, voudraient s’y soustraire ; quoi (u'ils fassent, ils
seront toujours plus gouvernés (u'ils ne gouvernent- ~ 1l n'y a
« point de sagesse, il n'y a point de prudence, il n'y a point de
« conseil contre le Scigneur (1). Il dissipe les conseils des nations,
« il rend vaines les pensées des peupies et réprouve cslles des
« princes. Mais le conseil du Seigneur demeure ferme a jamais;
« les pensées de son cocur s'exécutent de génération en génération.
« Heureuse Ia nation qui a le Seigneur pour Dieu! heurcux le
« peuple qu’il a choisi pour son héritage! Le Seigneur regarde du
« haut du ciel, il contemple tous les enfants des hommes. Du tréne
« ou il est assis, il jelte les yeux sur tous les habitants de la terre,
« Jl aformé le cceur de chacun d’eux ; il connalit parfaitement toutes
« Jeurs ceuvres. Les rois ne se sauvent point par le grand nombre
« de leurs troupes; les plus forts ne se retivent pas du péril par la
« grandeur de leur force. En vain attend-on son salut de ta bonté
«d'un cheval; quelque vigoureux (u'il soit, il ne sauve point
« celui qu’il porte. Mais les yeux du Seigneur sont sur eeux (ui
« le craignent ct sur ceux qui cspérent en sa miséricorde, pour
« sauver les Ames de la mort, et pour les nourrir durant la famine.
« Notre 4me attend le Seigneur; il est notre secours, il est notre
« bouclier : car notre ceeur se réjouira en lui, parce (ue nous avons
« espéré en son saint nom. Seigneur, répandez sur nous les effets
« de votre miséricorde, selon I'espérance que nous avons mise en
« VOUS (2).»

quis stabit contra judicium tuum? Aut quis 1 conspectu tuo veniet vindex ini-
quornm hominum ? Aut quis tibi imputabit, si perierint nationes quas tu fe-
¢isti? Non eniin est alius Dens quam tu, cui cura est de omnibus, nt ostendas
quoniam non injuste judieas judicium ? Neque rex neque tyranuus in conspecty,
tua inquirent de his qnos perdidisti. Jbidem, c. xu, ». 12. — (1} Non est sapien-
tia, non est prudentia, non est consilium contra Dominum. Proverd , c. xxi,
v. 30. — (2) Dominus dissipat consilia gentium : reprobat autem cogitationes
populorum, et reprobat consilia principum. Consilium autem Domini in aeter.
num manet : cogilationes cordis ejus in generatione et generationem. Beata gens
cujus est Dominus Dens ejus ; populus quem elegit in haereditatern sibi. De ceele
respexit Dominus : vidit omnes filios hominnm. De pracparata habitaculo suo
respexit super omnes qui habitant terram. Qui finait sigillatim corda eorum:
qui inlelligit omnia opera eornm. Non salvatur rex per multam virtutem : et
gigas non salvabilur in multitudine fortitudinis suz. Fallax equus ad salutem :
in abundantia autem virtatis sux non salvabitur. Ecce oculi Domini super me-
teentes enm : 2t in eis qui eperani super misericordia ejus. Ul eruat a morts
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148. 11 serait irop long de rapporter tous les passages de I'Eeri-
ture, ou sont exprimées les merveiiles de la Providence. On y voit
que Dieu, comme premier principe etfin derni¢re de toutes choses,
a tout fait pour lui-méme et par amour pour les hommes; qu'il
ordonne ou permet tout pour 1'accomplisscment de ses desseins,
toujours grands, toujours dignes de sa sagesse éternelle. L'adver-
sité comme la prospérité, le mal comme le bien, tous les événe-
ments, de quelque genre qu ils soient, servent 4 'exécution de scs
volonte I} permet la chute de nos premiers parents, et, par suite
de cette chute, il fait éclater tout a la fois sa justice et sa miséri-
corde, en leur annongant, pour eux et pour leurs descendants, un
Rédempteur qui doit faire abonder la grice oi ahonde e péché. 11
laisse les enfants ¢’ Adam suivre leurs voics corrompues, et purifie
Ia terrc par nn déluge universel, dont le souvenir, ¢n se perpetuant
de généralion en géncration, devait rappeler aux hommes que le
Créateur est le maitre des éléments, et qu'il s’en sert d’'une ma-
niére plus ou moins terrible pour punir les peuples. Joseph, un des
fils de Jacob, est vendu par ses fréres ; il devient, d’apresl'ordre
de Dieu, le salut de son pére et de sa famille. Dieu envoie son Fils
sur la terre pour racheter les hommes; les Juifs le mettent & mort,
et le monde est sauvé. Ce n'est pas que Dieu seit ni qu’il puisse
étre I'auteur du mal moral, il le défend méme expressément; mais,
en le défendant, il laisse I'homme & son libre arbitre; il lui laisse
faire, par conséquent, ce qu'il veut; parce que, quoi que I'homme
veuille ou gu'il fasse, il ne peut arréter la Providence dans sa mar-
che, ni empécher ce (ue Dieu veut lui-méme, soit pour punir les
meéchants, soit pour éprouver ou récompenser les justes, soit pour
P'accomplissement des desseins qu'il a surles peuples et sur chacun
de nous en particulier.

ARTICLE T1I.

Des objectians contre la Providence.

149. On a fait des ohjections contre le dogme de la Providence.
Comment, dit I'incrédule ou le fataliste, concifier I'inégalité des
dons naturels parmi les hommes, les maux en tout genre qui nous

animas eornim : et alat cos in fame. Anima nostra sustinet Dominum : qnoniam
adjufor ef protector noster est. Quia in eo latabitnr cor nostrum, et in nomine
sancto ejus speravimus. Fiat misericordia tua, Domine, super nos; quemadmo-
dum speravimus in te. Ps. xxxi, v. 10, ete.
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rendent malheurcux sur la terve , Uhumiliation des justes et le
triomphe des méchants, les erimes et les vices (ui souillent la face
des naticns; comment concilier toutes ces choses avee le gouver-
nement d'un Dieu bon, juste et saint? Si le Créateur s’oceupait de
nous, ne nous rendrait-il pas tous également heureux ? N'empéche-
rait-il pas au moins le mal moral, qu'on nous représente comms
étant contraire a la sainteté ?

150. Pour répondre a ces objections, il sufiit de faire quelques
observations. Premieérement : quand méme nous ne comprendrions
pas commenti tout ce qui sc passe en ce monde se concilie avec la
Providence, ce ne serait pas une raison de la révoquer en doute,
Si, dans le spectacle de la nature, on rencontre des phenoménes
qui déconcertent 'esprit humain, faudrait-il étre étonné que, dans
ce qui a rapport & I'homme, il se trouvét des choses (ui fussent au-
dessus de.notre intelligence? Non; il n'est point donné a I'homme
de comprendre en tout I'ceuvre de Dieu. Alors que doit-on faire?
On doit admirer la Providence dans tous les traits de puissance et
dc sagesse par lesquels elle se montre aux moins clairvoyants, ct la
croire également admirable dans les choses ol elle garde une obscu-
rité mystérieuse. La révélation, la voix du genre humain tout entier,
la raison, le ciel et la terre, tout nous dit qu'il y a une Proviaence
qui s’étend a tout, qui pourvoit & tout, qui regle tout, le monde mo-
ral comme le monde physique ; donc nous devons la reconnaitre et
Tadorer en tout, méme en ce que nous ne comprenons point. « Si
« I'homme, dit Job, veut disputer contre Dieu, de mille articles il
« 'y en aura pas un seul sur lequel il puisse lui répondre (1). Qui
« lui dira : Pourquoi faites-vous cela (2)? S'il s’'agit de force, il. est
« tout-puissant; s'il s’agit de justice, qui osera me faire compa-
« raltre avee lui (3)? Car je n’aurai pas a répondre a un homme
« semblable a moi, & qui je puisse opposer Fautorité d'un juge. 1
« 1’y a personne qui puisse étre arbitre entre lui et moi, ou se faire
« médiateur entre les parties (4). »

151. Secondement : on ne peut opposer au dogme de la Provi-
dence I'inégalité des dons naturels dans les hommes. Cette inéga-

(1) si voluerit contendere cum en, non poterit ei respondere unum pro mille,
Job, c. 1x,v. 3. — (2) Quis dicere potest : Cur ita facis ? Ibidem, v 12. — (3) 8i
fortitndo quaeritur, robustissimus est; si aequitas judicii, nemo awdel pro me
testimonium dicere. Ibidem, v. 19. — (4) Neque enim viro qu similis mei est,
respondebo : nec qui mecum in judicio ex sque possit andiri. Non est qui

utrumyue valeat arguere, et ponere manum suam in ambobus, Ibidem, v. 332
¢l 33
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lité, comme la diversité des rangs et des conditions, n’est pas seu-
lement utile, elle est nécessaire a la société. Il n'y a pas de société
possible parmi nous sans subordination , saus une hiérarchic qui
établisse, dans les uns, le pouvoir de commander, et. dans les au-
tres, 1'chligation d’obéir; et cette hiérarchic ne peut étre fondde
qu'en raison de I'inégalité des dons naturels ou des quahiésdu corps
et de I'esprit , comme elle ne peut étre constituée sans qu’il en ré-
sulte diversit¢ de rangs et de conditions parmi les hommes. Or,
est-il vrai qque 'homme soit né pour la socicté? 1l est constaté, par
P'histoire de tous les peuples et de tous les temps, que les homimes
ont toujours vécu en société ; I'état social est la condition native
de I'bomme. Ses besoins, ses facultés, ses penchants, ses inclina-
tions. tout, dans 'homme, justifie ce mot du Créateur @ H n'est pas
bon qque 'homme soit seul : Non est bonum esse hominrm soluin (1).
De 1a I'institution du mariace, d’ou est née la famille ou la sociéié
domestique, dont le pére est le chef; de la la société civile, qui
n’est que le développement de la famille, et dont fa direclion est
confiée & un ou a plusicurs chefs. Ainsi done, loin d'étre scanda-
lisés de I'inégalité des dons ct de la diversité des rangs pari les
hommes , nous y trouvons une preuve frappante de la sagesse et
de la honté de Dieu envers le genre humain, une prenve sensible
de sa providenee. Voudricz-vous que {"enfant, & peine sorli du sein
materncl, pit se suffire 4 lui-méme? ou qu'il fut, apres quelques
jours, égal a son pere cn tout, quant au corps et quant a I'ame;
qu’il etit Ia méme force, la méme intelligence, la méme expéricnce?
Mais alors que deviendrait la famille? que deviendraient les jouis-
sances et du pere, et de la méere, et des enfants? Voudricz-vous
que tous fes hommes fussent ahsolument égaux en touti, ¢t par Ia
méme absolument indépendants les uns des autres? Mais alors ¢'en
serait fait de la société, hors de laquelle il ne saurait y avoir de
vrai bonheur pour une créature intelligente et capable d’aimer.
Qu’on ne dise point que I'inégaiité des hiens est contraive a la jus-
tice divine : Dieu est le maitre de ses dons; il les répariit & chacun
comme il Iui plait, sans que personne ait le droit de se plaindre.
En eréant Fhomme, il ne lui devait qu'une chose, ou plutot il ne
se devait a lui-méme qu'une chose : ¢’étail de lui donner le moyen
d’étre heureux, non d'un bonheur absolu, qui ne convient qu'd
Dieu seul, mais d’un bonhcur néecessairement relatif a notre na-
ture; il ne lui devait que de le créer dans un état tel, qu’il fut

(1) Genése, ¢. n, v. 18.
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plus avantageux pour lui d’étre que de n’étre pas. Or, a tout pren-
dre, le bien avee le mal, sans oublier I'ovdre de Dieu, qui a son
temps pour la récompense coinme pour P’épreuve, qui n'aceorde le
salaire & ses servileurs qu’aprés ¢u'ils ont porté le peids du jour
et de la chaleur, qui oscrait soulenir que nolre existence, dans ce
monde, n’est pas un bienfait? Quel est I'homme sensé ¢t réfléchi
qui regrette d'avoir été tiré du néant?

152, Troisitmement : pour ce qui regarde les biens ¢t les maux
temporels, ynoique la distribution cui s'en fait ne soit point en ral-
son dela vertu et du vice, on n'en peut rien conclure contre ja
Providence. Dieu (qu’il nous pardenne ceite supposition}, Dieu se-
rait compromis s'il affligeait le juste précisément parce qu’il est
Jjuste, ou s'il faisait prospérer I'impie précisément parce qu’il est
impie ; mais il n’en est point ainsi : ear, encore que la vertu ou la
piélé soit utile & toutles choses méme ici-bas (1), les biens et les
maux de ce monde sont, généralement, communs a tous, sans dis-
tinclion de mérite. « Le Dére céleste fait lever son soleil sur les bons
« et sur les méchants, et fait pleuvoir sur lcs justes ct sur les in-
« justes (2). » C'est que I'ordre de la divine providence comprend
tout a la fois la vie présente et la vie future: la vie présente, (ui
est un temps de milice ct de peine pour 'homme; la vie future, on
il doit ¢tre rendu a chacun selon ses ceuvres. Le serviteur n'est
récompensé qu'a la fin du jour; celui qui a légitimement combattu
n’est couronné qu’a la fin du combat. Ecoutez saint Augustin: « Il
« a plu & la divine providence de préparer aux bons, pour le siécle
« & venir, des biens dont les méchants ne jouiront point; et anx
« méchants, des maux dont les bons ne seront point tourmentés,
« Mais, pour les biens et les maux de cette vie, elle a voulu qu'ils
« fussent communs aux uns et aux autres, afin qu'on ne désire
« point avee ardeur des bicns que les mécharts possédent comme
« les autres, et qu'on ne regarde point comme honteux des maux
« dont les bons sont rarement a couvert.

153. « Il y a pourtant, ajoute le méme docteur, une trés-grande
« différence dans 'usage que les uns et les autres font de ces biens
« et de ces maux; car les bons ne s'élévent point dans la bonne
« fortunc, et ne s’abattent point dans la mauvaise; au lieu que les
« méchants considérent I'adversité comme une grande peine, et

(1) Pietas ad omnia utilis est, promissionem habens vite qua nunec est, et
futuree. I*® épitre @ Timothée, c. W, v. 8. — (2) Qui solem sunm oriri facit
super bonos et malos; et plui* super justos et injustos. S. Matth., ¢. v, v. 45
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« sont ainsi punis de s’¢tre laissé corrompre par la prospérité. Sou-
« vent, néanmoins, Dieu fait paraitre qu'il agit lui-meéme dans la
« dispensation des biens et des maux ; et véritablement, si tout pé-
« ché était puni dés cette vie d'une punition manifeste, I'on croi-
« rait qu'il ne resterait plus rien pour le dernier jugement; de
« méme que si Dien ne punissait maintenant ancun péehé de peines
« sensibles,~n croirait qu'il n’y a point de providence. 1l en est de
« méme des piens temporels. Si Dicu, par unc libéralité toute vi-
« sible, ne les accordait & quelques-uns de ceux qui les lui deman-
« dent, nous dirions que ces choses-1a ne sont point en sa disposi-
« tion ; et §'il les donnait a tous ceux qui les Jui demandent, nous
« croirions qu’il ne le fandrait servir que pour ees récompenses, et
« le service que nous lui rendrions n’entretiendrait pas en nouws la
« piété, mais V'avarice et I'intérét. Cela étant ainsi, lorsque les bons
« et les méchants sont également affligds, il ne se faut pas ima-
« giner qu'il n'y ait point de différence entre eux, paree qu'il n'y
« & point de différence entre les peines qu'ils souffrent. La diffé-
« rence de ceux qui sont chatiés demeure dans la ressemblance du
« chaliment; et la vertu et le vice ne sont pas une méme chose,
« pour ¢tre exposés aux mémes souffrances. Car, comme un méme
« fou fait briller I'or et noireir la paille ; comme un fléau éerass le
« chaume ct purge le froment, et de méme encove (ue le mare ne
« 5¢ meéle pas avee 'huile, quoiqu’il soit tiré de l'olive par le
«méme pressoir ; ainsi un méme malheur, venant a fondre sur les
« bous et sur les méchants, éprouve, purific et fait éelaler 1a verta
« des uns, et, au contraire, perd, délruit et damne les autres, Clest
« pour eela qu'en une meéme affliction les méchants blasphement
« contre Dieu, tandis que les bons le prient et le hénissent ; tant il
« gst important de considérer, non ce ¢ue on souffre, mais celut
« qui souffre! Car le méme mouvement qui tire de la boue une
« odeur fétide, étant imprimé & un vase de parfums, en fait soriir
e les exhalaisons les plus suaves (1). »

154, Quatriemement : le péché n’est point I'ouvrage de Dicu;
il u’est donce point contraire a sa sainteté. Loin d’en ¢hre 'auteur,
Dieu le défend de la maniére la plus expresse, ot il veut quune
fols commis, il soit expié dans ce monde ou puni dans Fautre; et
c’est en ccla méme que se manifeste la Providence. Mais n’est-il
pas tenu d'empicher ce qu'il condan ne, ce qui peut faire notre
malheur élernel 2 Non, il n’y est poini tenu ; et une preuve qu’il

{1) Liv. 1, de la Cité de Dieu, ¢. viir.
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n’y est pointtenn, ¢’est qu'il ne 'empéche pas. A quel titre, d’ail-
leurs, y serait-il tenu? Serait-ce parce qu'il est infiniment bon?
Alors vous l'oblicerez done & faire pour les créatures tout ce
qu’elles désireront; vous l'obligercz done a I'infini. Mais comment
prouverait-on (u'il est obligé de nous rendre nécessairement et
infiniment heureux, parce qu'il est infiniment bon; ou que sa
bonté cesserait d'étre infinie par cela méme qu’elle ne se manifes-
terait peint d'une maniere infinie? Le Createur n’est il pas, de sa
nature, indépendant de la eréature? n’est-il pas maitre de ses
dons ? Nous le répctons, en eréant "homme, il ne lui devait que
les muyens de le rendre Leurcux. Or, qui pourrait Paccuser de
nous avoir refusé ces moyens, lui qui, avee la faculté de le con-
paitre, de I'aimer et de le servir librement, nous a donné sura-
bondamment les secours par lesquels nous pouvons mériter, non
un honheur quelconque, mais un bonheur surnaturel qu’il ne nous
devait point, méme dans I'hypothése de la eréation? Dans I'ordre
établi de Dieu, personne ne peut étre malheureux que par sa
faute. De quoi donc nous plaindrions-nous? Notre sort n’est-il
pas cntre nos mains? Ne dépend-il pas de nous d’étre heureux,
et de I"étre éternellement? Qu’on ne dise pas que Dieu, prévoyant
que I'homme abuserait de la liberté, n'a pu la lui donner comme
un bienfait; car I'abus d'une chose, quoique prévu de Dieu, ne
peut en changer ni en corrompre la nature. D'ailleurs, serait-il
plus digne de Dieu qu’au lieu d'étre fait a 'image et ressemblance
du Créateur, 'homme ne fit qu’une machine ou qu'une hrute?
Cousidérez la liberté de I'homme, seoit dans son principe, soit en
elle-méme, soit dans ses effets, et vous serez forcé de reconnaitre
qu’elle est un bien. Considérée dans son principe, elle nous vien}
de Dieu, ct Dieu ne nous I'a donnée que pour faire le bien. Si
vous la considérez en elle-méme, elle est encore un bien, puisque,
avec la liberté, nous pouvons faire le bien, et qu'a proprement
parler, elle n'est elle-méme que la faculté de faire le bien. Si vous
Penvisagez dans ses effets, elle est également un bien, puisqu'a-
vee elle nous pouvons mériter le souverain bien, une félicité éter-
nelle. Il est vrai qu'avec le pouvoir de faire le bien nous conser-
vons la faculté de ne pas le faire, ou de faire le mal; mais cette
dernicre faculté ne vient point de Dicu ; elle n’est qu’un appendice
de notre nature, (ui est nécessairement imparfaite comparative-
ment a la nature divine; ce n’est qu'une imperfection, ou piutot
la négation d'un degré de perfection (ui ne nous était point du,
du don d'impeccabilité que Dieu n'accorde a I'bomme gu’a titre
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de récompense. Si done, ayant recu de Dieu la faculté de faire le
bien, nous ne le faisons pas; si pouvant, avee le secours d’en
haut, mériter le bonheur au«uel nous sommes destinéds, nous ne le
méritons pas; si nous nous rendons malheureux par notre infidé-
lité, nous ne pourrons nous en prendre «qu’a nous-meémes. Si, aprés
avoir abusé de la miséricorde et de la patience de Dicu ¢n eette vie,
nous éprouvons en I'autre la rigucur de ses jugements, que pour-
rons-nous dire alors, sinon que le Seigneur est juste, et que nous
souffrons parce (ue nous I'avons mérité : merito heece patimur?

CHHAPITRE II,

De la volonté de Dieu de sauver tous les hommes.

155. Quoique Dieu soit infiniment simple et souverainement
indivisible ; quoique sa volonté et ses actes ne soient pas autre
chose que lui-méme voulant ct agissant; néanmoins, parce que
nous nhe concevons guére scs opérations que par I'analogie qu'elles
ont avec celles de I'horame, nous distinguons en i plusieurs es-
péces de volontés, suivant la diversité des choses qu’il veut, et la
maniéere dont il les veut. Ces distinctions, que nous devons a la
scolastique, se trouvent conformes et a I'esprit des saints Péres et
a I'esprit de I'Ecriture sainte,

156. Premicrement : les théologiens distinguent en Dieu la vo-
lonté de signe et la volonté de bon plaisir. On entend par la pre-
miére tout signe extérieur qui semble annoncer (ue Dicu veut une
chose , quoiqu'il ne la veuille pas réellement. Dieu commande a
Abraham d'immoler son fils Tsaac; ce n'était qu'une volonté de
signe: Dieu ne voulait pas qu’Isaac fiit immolé, puisqu’il empécha
son pere de consommer ce sacrifice (1). Ce (u'il voulait, c'est que
le pere des eroyants donndt cette preuve d'obéissance et de con-
flance aux promesses qui lui avaient ét¢ faites. On lit dans I'his-
toire sacrée que Vesprit de mensonge avant proposé aw Seigneur
d’aller tromper le roi par la bouche des faux prophetes, le Seigneur
lui répondit : Va, el fais comme tu dis (2). Cela n’exprime point
un commandement, une volonté proprement dite, mais une simple

(1) Genése, ¢, xxit. — (2) m* liv. des Rois, ¢. xxu, v. 22.
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permission, une volonté de signe. Ul en est de méme lorsque Jésus-
Christ dit & Judas: Ce que tu veux faire, fais-le au plus 16t (1),
Le Sauveur n’avait certainement pas la volonté de confirmer co
traitre dans son crime. La volonté de bon plnisir, au contraire,
est une vraie volonté, une volonté par laquelle Dieu veut réelle-
ment ce ¢u’il parait vouloir, une volonté en vertu de laquelie il agits
telle est, par exemple, la volonté par laquelle il veut que nous fas-
sions le hien, puisqu'il nous le commande, et qu'il nous récom-
pense quand nous le faisons, et qu’il nous punit quand nous ne le
faisons pas.

157. Sccondement : la volonté de bon plaisir se divise en vo-
lonté antéeédente ct en volonté comséquente. La volonté anlé-
cédrnle cst ainsi appelée parce qu'elle considére wn objet en
lui-méme, abstraction (aite des circonstances particulicres et
personnclles : telle est la volonté de Dieu de sauver tous les hom-
mes. Il vent le salut de tous, puisqu’il donne & tous les moyens
nécessaires et vraiment suffisants d’cbserver ses commandcements;
mais il le veut, abstraction faite du bon et du mauvais usage que
chacun fera de ces moyens. La volonté conséquente est celle par
laquelle Diew veut une chose, en ¢égard a certaines circonstances
qui dépendent de la volonté de I'homme. Ainsi, quoique Dieu
veuille que tous les hommes soient sauvés, cependant, lorsqu’il
voit que tels et tels ne répondront pas i sa grace, il veut, d'une vo-
lonté conséquente, les condamner et les punir éterncllement.

158. Troisitmemenl : la volonté de Dieu est absolue on condi-
tionnelle. Elle est absolue quand elle ne dépend d’aucune condi-
lion; ce qui a lieu par rapport & nous, pour toutes les choses que
Dieu fait seul, sans le concours de la volonté de 'homme : telle a
¢té la volonté de eréer le monde, de faire '’homme a son image,
en lui donnant la faculié de connaitre, d’aimer et d’agir librement.
La volonté de Dicu est conditionnelle lovsqu’elle dépend, quant &
la fin qu'il se propose, de la libre coopération de ’homme. Ainsi,
Dieu veutle salut de tous les hommes; il le veut d’une volonté con-
ditionn«lle, ¢’est-a-dire, sous la condition que les hommes le vou-
dront eux-mcémes, en cooperant librement a la grice qui leur sera
donnée, et qu'ils observeront ses commandements.

159. Quatricmement : enfin, on distingue en Dien une volonté
efficace, qui a toujours son effet, et la volonté fnefficace, qui est
privée de son effet par la résistance de I'homme. On appelle inef-

(1) Saint Jean, ¢. xu, v. 27.
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fleace la voionté de Dieu relativement au salut de ceux gui se per-
dent ; non que cette volonté soit stérile a leur égard, car Dicu lear
accorde les gréces nécessaires au salut; mais paree qu’ils résistent
a cette voloate, qui n’est que conditionnelle.

160. Or Dieu veut, non d’'une volonté de signe. mais d'une
volonté de bon plaisir, d'une volontdé reclie et sincére, le salut de
tous les hommes. Quoiquii ne donne pas a tous les mémes
moyens, il leur donne & tous, méme & ceux qui recoivent le moins,
des graces vraiment suffisantes pour accomplir sa loi et mériter
le salut éternel. Soutenir que le Sauveur du monde n’est pas mort
pour tous les hommes, ¢’est une erreur; soutenir qu'il n'est mort
que pour les prédestinés, ¢'est une hérésie. Jansénius, évéque d’Y-
pres, renouvelant les erreurs de Calvin et de quelques anciens hA-
rétiques touchant la prédestination. avait avancé que c’est élre
semi-pelagien de dire que Jesus- Christ est mort ow qu’il a versé
son sang pour tous les hommes. Mais le pape Innocent X, par une
constitution dogmatique de I'an 1653, gui a été recue dans toute
I'Eglise, a condamné solenncllement cette proposition comme
fausse, téméraire et seandalense; ct, entendue dans le sens que
Notre-Seigneur soit mort pour le salut seulement des prédestinés,
il I'a condamnée comme émpie, blusphématoire, injuricuse, con-
traire a la bonté de Dieu, et hérélique (1), Ce déeret est fondé sux
I'Ecriture et la tradition, sur I'enseignement des Pércs et des con-
ciles, sur la croyance générale et constante de [’ Eglise universelle,
comme on le verra dans les deux articles suivants.

ARTICLE 1.

Il est de foi que Dien veut le salut dantres que des prédestinés, et que Jésus
Christ n'est pas mort seulement pour les élus,

161. Dicu veut le salut d’autres que des prédestinés, méne a
partir du péché originel : tous les textes de I'Ecriture touchant la
volonté de Dicu pour le salut des hommes se rapportent 4 1'état de
nature tomhée. Et ce que Dicu veut relativement & notre salut, il

le veut réellement ; de sorte que quiconyue ne fait pas son salut

(1) Quintain (Jansemi propositionem) : semipelagianum est dicere Christum
pro omaibns omnine hominibus mortinmm esse, ant senguinem fudisse; falsam,
temeratiim, scamdalosmn @ et intellectam eo sensu, ut Christus pro salute dun-
faxat priedestinatormm wmortuns sit, impam, blasphemam, contumeliosam, di
vine pietati derogantem, et haereticain decloramus, et uti talen: damnamus.

1. &
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résiste & la gréce et & la volonté de Dieu. On lit, dans Pévangile
selon saint Jean : « Dieu a tellement aimé le monde, qu'il a donné
« son Fils unique, afin que tout homme qui croit en lui ne périsse
« point, mais qu’il ait la vie éternelle. Car Dieu n’a pas envoyé
« son Fils dans le monde pour condamner le monde, mais afin que
« le monde soit sauvé par lui (1). » On voit ici que Dieu a aimé le
monde, et qu .l I'a cellement aimé qu’il lui a envoyé son Fils, non
pour condamner fe monde, mais afin (ue le monde soit sauvé, ou
que tous ceux qui croiront en lui aient la vie éternelle. Or dira-
t-on (ue le monde ne comprend que les prédestinés? que tous
cenx qui croient en Jésus-Christ sont prédestinés? Non, évidem-
ment : donc il est vrai (ue Dieu ne veut pas le salut seulement
des prédestinés,

162. Notre-Seigneunr dit aux Juifs : « Je suis descendu du eiel,
« non pour faire ma volonté, mais pour faire la volonté de celui
« qui m'a envoyé. Or, la volonté du Pére qui m’a envoyé est que
« je ne perde aucun de tous ceux qu'il m’a donnés, mais que je
« les ressuscite au dernier jour. La volonté de mon Pére, (ui m’a
« envoyé, est que tout homme qui voit le Fils et croit en lui ait la
« vie éternelle, et je le ressusciterai au derrier jour (2). » La vo-
lonté du Pére céleste est done de sauver tous ceux qu'il a confiés
a son Fils. Or, tous ceux que le Pére a confiés a Jésus-Christ, tous
ceux (uiont cru en Jésus-Christ n'ont point été sauvés. Jésus dit
lui-méme 4 son Pére, en parlant de ses disciples : « Ceux que vous
« m’avez donnés, je les ai gardés; et aucun d’'entre eux ne s'est
« perdu, si ce n'est le fils de perdition (3). » Ce fils de perdition,
Judas, s’est perdu; il n’était donc point prédestiné. Cependant il
était un des douze, un de ceux que Dieu avait donnés a Jésus-
Christ, et qui ont été gardés par Jésus-Christ : quos dedisli mihi,
cuslodivi : el nemo ex eis periit, nisi filius perditionis. Ce qui a
fait dire & saint Augustin: « Le traitre Judas a renoncé au prix
« d'argent dont il avait vendu son maitre, ef il n’a pas reconnu

(1) Sie enim Deus dilexit muandum, ut Filium sunm unigenitum daret:
ut omnis gui ereditin eam, non pereaf, =ad habeat vitam s®ternam, Non
enim niisit Dens Fillum suuam in mundum, ut judicet mundum, sed ut
salvetar mundas per iy sum. Saint Jean, ¢, ur v. 46 et 17.— (2) Descendi
de emlo, non ut faciam voluntatem meam, sed voluntatem ejus qui misit
me. Hec est autem voluntas ejus qui misit me Patris: ut omne quod
dedit mihi, non perdam ex eo, sed ressuscilem illud in novissimo die,
Hac estautem voluntas Patris mei, Gzi misit me, ut omuis qui videt Fi-
lium et credit in eum, habeat vitam mternam, et ego ressuscitabo enmin
novissimo die. SaintJean, ¢. v1, v. 38, 39 el 10.— (8) Ibidem, ¢. xvi, v. 12,
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« le prix dont il avait été lui-méme racheté par son mattre (1). «
Les partisans de Jansénius 'ont compris : aussi, voulant donner
le change aux fidéles, ils ont altéré le texte sacré dans les traduc-
tions francaises qu’ils en ont données, en substituant la particule
sed 4 la particule nési, pour faire entendre que le fils de perdition
n’était point du nombre de ceux que Dieu avait confiés a son Fil§
pour étre sauvés. Au lieu de traduire, « J'ai conservé ceux que
« vous m'avez donnés; et nul d’entre eux ne s'est perdu, si ce
« n'est le fils de perdition; » ils traduisent, avec la plus insigne
mauvaise foi : « J'ai conservé ceux que vous m'avez donnés, et nul
« d’entre eux ne s'est perdu ; mais celui-la seulement qui était
« enfant de perdition (2). »

163. Ailleurs : « Je ne prie pas seulement pour eux, dit Jésus-
« Christ , mais encore pour ceux qui ¢roiront en moi par leur pa-
« role (3). » La priére du Fils de Dicu n’a point été vaine : pendant
le temps qu’il a été sur la terre, il a (té exaucé, dit saint Paul,
& cause de son respect pour son Pere; exauditus est pro sua reve-
rentia (4). 11 a donc obtenu les grices du salut pour tous ceux qui
croient en lui : cependant tous ceux (ui eroient ne sont pas sau-
vés, de I'aveun des jansénistes, qui restreignent tant qu’ils peu-
vent le nombre des élus, méme parmi ies chretiens. On peut ci-
ter encore, entre mille, ce passage de I’apitre: « Nous mettons
« notre espérance dans le Dieu vivant, qui est le sauveur de tous
« les hommes, principalement des fidéles (5). » Dien ne peut étre
le sauveur de tous les hommes gu’autant ¢u'il leur accorde les
moyens nécessaires au salut; moyens suffisants pour tous, et pour
toules les circonstances o ils sont obligés de faire le bien et d'é-
viter le mal, ou d’accomplir quelque commandement. Or, il en est
plusieurs, méme parmi les fidéles, qui ne font point leur salut; il
en est plus ou moins qui se perdent pour I'éternité : done, eneore
une fois, Dieu ne veut pas seulement le salut des prédestinés,

164. C'est ainsi que I'ont compris les Péres et les conciles,

(1) Projecit pretium argenti quo ab illo Dominus venditus erat; nee agnovit
pretinm quo ipse a Domino redemptus erat. In psalm. xvil. — (2) Celte tra-
duction jauséniste se trouve dans le Nouveau Trslamml imprimé a Mons
en 1667 ; dans celui de le Maitre de Sacy, et dans la Bible Iraduile sur les
fexies originauz, par Legros, chanome de Reims. — (3} Non pro eis autem
rogo tantuin, sed et pro eis qui credituri sunt per verbum eorn in me. Sait-!t
Jean, c. xvn, v. 20. — (4) Epiire aux Hébreux, c. v, v. 7. — (5) Speramus i
Devm vivum, qui est salvator omnium hominum, maxime fidelium, I épiire
& Timothée, ¢, v, v. 9.
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comme nous le verrons dans l'article suivant : c’est ainsi que I'a
toujours entendu I'Eglise. Elle répéte et fait répéter & tous les
fideles cette profession de foi, qui a été consacrée par les Peres
du concile de Nicée de I'an 325, et de celui de Constantinople
de 381 : « Je crois en un seul Seigneur, Jésus-Christ, Fils unigue
« de Dieu..., qui est descendu du ciel pour nous et pour nolre sa-
« lut ; qui 5'est incarné par 'opération du Saint-Esprit dans le sein
« de la Vierge Marie ; s’est fait homme, et a été crucifié pour nous. »
Nous devons donc croire que Jésus-Christ est venu sur la terre
pour notre salut, et qu'il est mort pour nous tous. Cependant (ui
oserait soutenir que tous les fid¢les sont prédestinés a la gloire ?
Ce ne seront pas les jansénistes. Done ils doivent confesser, avee
tous les catholiques, que Dien ne veut pas sauver seulement les
prédestinés.

165. Ne dites pas que si Dieu voulait le salut de tous les fidéles,
tous les fidéles seraient sauvés; que Dieu a fait lout ce qu'il a
vouln (1}; que loules ses volonlés s‘accomplissent (2); qu'on ne
peut résister a sa volonté (3). Car sl est vrai, ce dont personne
ne doute, qu'on ne peut résister a la volonté de Dicu quand il veut
une chose d'une maniére ahsolue, sans la faire dépeudre de notre
coopération, il est également vrai qu’on peut résister 4 sa volonté
pour les choses gu’il ne veut que conditionnellement, ou (u'il fait
dépendre de la volonté de I'homme. Dieu voulait, bien certaine-
ment, que tous les anges lui demeurassent fidéles; cependant un
grand nombre d’entre eux se sont révoltés. Il voulait qu'Adam
persévérit dans la justice et la sainteté ; cependant notre premier
pére a résisté & sa volonté. Le Seigneur voulait sauver Jérusalem ,
et Jérusalem ne I'a pas voulu : « Jérusalem, Jérusalem, toi qui tues
« les prophétes et lapides ceux qui te sont envoyés, que de fois
« j'ai voulu rassembler tes enfants comme une poule rassemble
« ses petits sous ses ailes| et tu ne I'as pas voulu (4). Mainte-

nant done, 6 habitants de Jérusalem, et vous, hommes de Juda,
~ Soyez juges entre moi et ma vigne. Qu'ai-je di faire de plus
« pour ma vigne, que je n’aie fait pour elle? N'avais-je pas le
drzit d'attendre qu’elle me donnit de bons raisins ? et elle ne
m’en a donné que de sauvages (5). Hommes durs, incircoucis

(1) Psanme cxin. — (2) Isaie, ¢. xLvi, v, 3.—(3) Esther, . xmi, v. 9.—(4) Je-
rusalem, Jerusalem, quae occidis prophetas, et lapidas eos qui al te missi sunt,
quoties volui congresare filios tuos quemadmodmn gallina cot:zregat ymiflos suos
sub alas! et noluisti. Suzins Malthieu, ¢. xxu1, v. 37. — (3) Nunc erzo, habita-
tores Jerusalem, et viri Juda, judicale inter me et vineamn meam. Quid es* quod
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« de cceur et d’oreilles, vous résistez toujours au Saint-Esprit [1).»

166. Mais la volonté de Dieu ne s’accomplit-elle pas en tout,
méme en ce qui regarde notre salut? On peut dire que la volonté
de Dieu s’accomplit, néme lorsque nous résistons & la grire.
Dien veul sincérement notre salut, mais il le veut conditionneile-
ment; il le veut, sous la condition que nous le voudrops nous-
mémes; il veut nous sauver en nous prévenant par sa gréce; il
veut en méme temps nous récompenser, si nous correspondons &
sa grace, ce qui dépend de nous; ou nous punir, si nous n'y cor-
respondons pas, ce qui dépend encore de nous. Or, cette volonté
s’accomplit infailliblement, quoi que nous fassions ; elle se trouve
accomplie, soit que Dieu récompense ceux qui auront été fideles
a sa gréce, soit qu’il punisse ceux qui lui auront été infideles,
puisque cette volonté est, non que nous soyons sauvés absolu-
ment , mais que nous ne le soyons qu'autant que, avec sa grice,
nous voudrons nous-mémes librenient étre sauvés. Ce qui s'ac-
corde avec ce que dit saint Augustin : Sive homo justie damnelus,
sive misericordiler liberelur, voluntas Omnipotentis impleiur(2).

ARTICLE I1.

Dieu veut le salut de tous les hommes.

167. Dieu veut le salut de tous les hommes; et Jésus-Christ est
mort pour tous les hommes, pour tous sans exception, pro omni-
bus omnino hominibus (3). Tel est I'enseignement des auteurs
sacrés, des Pcres et des docteurs de I'Eglise, des conciles et des
souverains pontifes.

168. Premiérement, c¢’est I'enseignement des livres saints. « Le
« Fils de 'homme, dit Jésus-Christ, n’est pas venu perdre les dmes,
« mais les sauver (4). 11 est venu chercher et sauver ce qui avait
« péri (58). » Or, de I'aven des jansénistes, tous les hommes, tous
absciument, avaient péri par le péché d’Adam, étant tous exclus
du royaume de Dieu. Jésus-Christ est done venu sauver tous les

debui ultra facere vinesee mei, et non feci ¢i? An quod expectavi ut faceret
uvas, et (vcit labruscas? Isale, ¢ v. v. 4 el 5. — (1) Dna cervice, et incircum-
cisis cordibus el anmbus, vos semper spiritui sancto resistilis. defes des apd-
tres, c. vu, v. 51. — (2) Serman cCxXiv. —— (3) Voyez, ci-dessus, le n® 161, —
(%) Filius hominis non venit animas perdere, sed saivare. Seint Luc, c. 1%
2. 56. — {5) Venit enim Filius hominis quacrere e saiviun faccre quod peries
rat. Ibidem, ¢. x1x, v. 10.
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hommes. Aussi est-il dit, dans I'évangile selon saint Jean, qu'il est
« Pagneau de Dieu qui efface le péché du monde (1) ; qu'il est vé-
« ritablement le sauveur du monde (2), la vraie lumiere qui éclaire
« tout homme venant au monde (3); qu'il a ¢t¢ cnvoyé par son
« Pére dans le monde, non pour condamner le monde, mais pour
« sauver le monde (4). »

169. Saint Paul éerivait a son disciple Timothee « Je vous
« conjure, avant toutes choses, que I'on fasse des supplications, des
« prieres, des demandes, des actions de graces, pour tous les
« hommes, pour les rois, et pour ccux gui sont éleveés en dignité...
« Car cela est bon et agréable a Dieu notre sauveur, qui veul que
« tous les hommmes soient scuwes, et parviennent & la connais-
« sance de la vérité. Car il i’y a qu'un Dieu. et un médiateur entre
« Dieu et les hommes, savoir, Jésus-Christ homme, (ui s’est livrd
« lui~méme pour la rédemplion de tous, comme il 'a témoigné
« dans le temps (5). Nous mettons notre espérance dans le Dieu vi-
« vant, ¢ui est le sauveur de tous les hommes, principalement des
« fidéles (6). » Ces paroles n'ont pas besoin de commentaire :
Papdtre s'explique lui-méme. Ainsi donc Dieu veut sincérement
le salut de tous, puisqu’'il veut qu’on prie pour tous, u’il nous a
donné pour medinteur Jésus-Christ qui s'est livré pour la rédemp-
tion de tous, et qui est le sauveur, non-seulement des fideles, mais
de tous les hommes.

170. Le méme apdtre disait aux Corinthiens : « La charité de
« Jésus-Christ nous presse, considérant que si un scul est mort
« pour tous, donc tous sont morts : or, Jésus-Christ est mort pour
« tous, afin que ceux qui vivent ne vivent plus pour eux-mémes,
« mais pour celui qui est mort et ressuscité pour eux (7). De meme

(1) Frece agnus Dei, ecce qui tollit peccatum mundi. Saini Jean, c. 1, v, 29.
— (2) Hic est vere salvator mundi Ihidem, ¢. v, v. 44. — (3) Erat lux
vera quie illuminat omnem hominem venientem in hune mnndum. lhidem,
¢. 1, ¥. 9.—(4) Non enim misit Deus Filium soum in muadum, ut judicet mun-
dum, sed ut saivetur mundus per ipsim, fhidem, ¢. ne, v. (7. — (5) Ob-
secro igitar primum omnium fieri obsecrationes, orationes, postulationes, gra-
tiarnm actisues pro omnibus homunibus, pro regibus et omeibus qui in su-
blimitate suat, ... Hoc enitn bonum est el acceptiun coram salvatore nostro
Deo, qui omnes homines vuit salvos fieri, et ad aguitionem veritatis venire.
Unus enim Deus, unus et mediator Dei el homsinnm homo Christus Jesus, qui
dedit redemptionem semetipsuin pro omnibus, testimonium iemporibus suis.
I épitre & Timolhée, ¢. n, v. 1, ele. — (6) Speramus in Deum vivim, qui est
ralvator omninm hbominnm, maxime fidelinm. Ibidem, ¢. 1v, v. 10. — (7} Cha-
sitas enim Christi urget nos, astimantes hoc, quoniam si unus pro omnibus
mortuus est, ergo omnes mortui sunt : et pro omnibus mortuus est Christus, ut
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« que tous meurent en Adam, ainsi tous seront vivifiés en Jésus-
« Christ (1). » On voit que Notre-Seigneur est mort pour le salut
de tous ceux qui ont encouru la mort par Adam, ou qui ont eon-
tracté le péché originel. Or, tous les hommes ont encours la mort
par Adam ; donc, Notre-Seigneur est mort pour tous les hommes.
« Dieu n’a point épargné son propre Fils; il I'a livré & la mort pour
« nous tous (2). » Suivant saint Pierre, « le Seigneur n’a point re-
« tardé 'accomplissement de sa promesse, comme guelques-uns se
« 'imaginent ; mais il exerce sa paticnce envers nous, ne voulant
a point qu'ancun périsse, mais que tous reviennent a lui par la
« pénitence (3). Nous avons, dit saint Jean, pour avocat, auprés du
« Pére, Jésus-Christ, qui est ini-méme la victime de propitiation
« pour nos péchés; et non-seulement pour nos péehés, mais pour
« les péchés du monde entier (i). » Il est done vrai que Jésus-
Christ est mort pour tous les hommes, pour tous sans exception;
non pas seulement en ce sens que le prix de sa mort suffise pour
le salut de tous, mais bien en ce sens que par sa mort il a mérité
pour ious, et qu'il offre a tous les grices nécessaires et vraiment

suffisantes pour pouvoir faire leur salut.
171. Secondement : aux oracles sacres ¢~ joighent les Péres et

les docteurs de I'Eglise. Nous pourrions citer, parmi les Grecs, saint
Basile, saint Grégoire de Nysse, saint Grégolre de Nazianze, saint
Jean Chrysostome, saint Cyrille d' Alexandrie, saint Clément de
Rome, saint Ignace d'Antioche, saint Justin, Clément d'Alexan-
drie, Origéne, saint Cyrille de Jérusalem ; et parmi les Latins,
saint Hilaire de Poitiers, saint Ambroise, saint Paulin, saint
Prosper, saint Léon, saint Fulgence, et généralement tous ceux
qui ont parlé de la grace et de la Rédemption ; mais, outre qua
cela nous conduirait trop loin, il suffira de faire connaitre ce qu’en-
seignaient saint Jérome et saint Augustin, qu'on n’accusera pas
d’avoir été pélagiens. « Dieu veut, dit saint Jérome, que tous les
«hommes soient sauvés, et qu'ils parviennent 4 la connaissance

el qui vivant, jam non sibi vivant, sed ef qui pro ipsis mortnus est of resur-
rexil. 71 dpilre aux Corinthkiens, c. v,v. 14 et 15. — (1) Sicnt in Adam omnes
moriuntur, ita et in Christo omnes vivificabuntur. Ir dpitre anx Corinthiens,
€. Xv, v. 22. — (2) Qui etiam proprio filio sno non pepereit, sed pro nohis om-
uibns tradidit ilum. Epitre aux Romains, ¢. v, v. 32, — (3) Non tardat Do-
minns promissionem suam, sicut quidam existimant ; sed patienter agit propter
Y08, nolens aliquos perire, sed omnes ad peenitentiam veverti. /72 épiire, ¢.
. 9. — (4) Advocatum habemus apud Patrem, Jesum Christum justum ; et ipse
est propitiatio pro peccatis nostris, non pro nostris aulem tantum, sed etiam
pro totius mundi. Ir® épitre, c.11, V. 1 et 2.
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« de la vérité. Mais parce que nul n’est shuvé sans sa propre vo-
« lonté, car nous avons le libre arbitre, il veut que nous voulions
« e hien, afin que, lorsque nous 'aurons voulu, il veuille lui-
« mémeaccomplir les desseins qu'il a sur nous (1). Jésus-Christ est
« mort pour tous les hommes : lui seul a été trouvé digne d’¢tre
« offert comme une victime sans tache pour tous ceux (ui étaient
« morts par le péché (2). S'il y en a dans le monde dont Jésus-
« Christ n'efface pas les péchés, Jean-Baptiste ment done, lorsque,
« montrant le Messie du geste et de la voix, il dit : Voici 'agneau
« de Dieu, voici celui qui efface les péchés du monde(3). » Ailleurs:
« La volonté de celui qui vient est que tous croient, et que tous
« soient sauvés (4). »

172, Saint Augustin n'est pas moins expres : il se fait d'abord
cette question : « Si la bonne volonté par laquelle on croit est un
= don de Dieu, pourquoi n’est-elle pas donnée & tous, puisque
« Dieu veut (e tous les hommes soient sauvés, et arrivent 4 la con-
« naissance de la vérité? » Puis il ajoute : « Dieu veut que tous les
= hommes soient sauvés, et arrivent a la connaissance de la vérité;
« mais il le veut de maniére & ne point leur 6ter le libre arbitre,
« sefon le hon ou le mauvais usage duquel ils seront jugés avec
« justice. Ainsi, lorsque les infidéles refusent de croire a I'Evan-
« gile | ils nuissent conire la volonlé de Dieu, sans cependant la
= vaincre; mais ils se privent eux-mémes du souverain bien, ct ils
« éprouveront dans les supplices la puissance de celui dont ils
« avront méprisé la miséricorde et les dons (5). » Dans un autre

(1) Vult salvari omnes, et in agnitionem veritatis venire. Sed quia nollus
ahsque propria voluntate salvatur (liberi enim arbitrii sumus), volt nos honum
velle : ut cum voluerimus, velit in nobis et ipse snum implere consitinm. Com-
ment sur le ch. 1 de Uépiire aux Ephdsiens. — (2) Christus pro omnibus mor-
tuns est. Solos inventns est, qui ul immaculata hostia pro onmibus qui erantin
peccatis mortni, offerretnr. Comment. sur l'épilre u® aux Corinthiens. —
(3) Mentitur Joannes Baplista, et digito Christum et voce demonsiians: Ecce
pgnus Dei, ecce Jui follit peccata mondi, si sunt adhuc in sacnlo, quorum
Chiristus peceaw non tulerit. Lellre @ Occanus. — (4) Voluntas venientis haee
fuit, ut omnes crederent et salvarentur. Comment. sur le ch. wxut (" Isie. —
{5) Si voluntas bona qna creditur, est donum Dei, cur non ommibos dativr, cutn
Dens velit omnes salvos fierl, et in agnitionem veritatis venire? Vull anfem
Dens omnes homines salvos fieri, el in agnitionem veritatis venire : non si¢ ta-
men at eis adimal liberuin arbitriom, quo vel bene vel male utentes justissime
Judicentur. Quod ¢umn sit, infideles quidem contra voluntatem Dei faciunt, cum
¢jus Evangelio non credunt @ nee ideo tunen eam vincunt, verum seipsos fran-
dant magno et summo bono, malisque prenalibong implicant, experturi in sups
pliciis polestatem ejus, cujus in donis misericordiam contempserunt. De Spi-
ritu st litlera, ¢. xxaun.
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endroit ¢ « Dien miséricordicux voulant délivrer les hommes de la
« mort éternclle, s’ils ne sont pas ennemis d’eux-mémes, et s'ils
« ne régistent pas a la miséricorde de leur Créateur, leur a envoyé
«son Fils unique {1). » Nous voyons ici, comme dans le passage
préeédent, la volonté de Dien de sauver les hommes en général,
saNs en excepier aucun; mais une volonté conditionnelte, a laquelle
on peut résister : si sibi ipsi non sini inimici, el non resistani
misericordice Crealoris.
" 173. Suivant le méme docteur, le Sauveur jugera le monde avee
équité : « il n'en jugera pas une parlie, parce qu'il n’en a pas ra-
« cheté une partie. 11 doit te juger tout entier, parce qu'il I'aracheté
« tout entier (2). » Enfin, dans plusicurs endroits de ses écrits, et
particulierement dans ses livres contre Julicn, il prouve, d’aprés
saint Panl, I'tmiversalité méme de la Redemption du genre humain,
11 reconnaissait donc que Jésus-Christ a versé son sang pour tous
les hommes, pour tous absolument; puisqu'il croyait (ue tous
(si on excepte la sainte Vierge Marie, dont il n’a pas voulu parier)
sonl entachés du péché de notre premier pére,

174. Troisiemement : les conciles enseigrent la méme doctrine
que les Péres de l’Einse: celui d’'Arles, de 'an 475, approuve la
lettre de Fauste, évéque de Riez, a Lueidus. Or cette lettre contient
un anathéme contre celui « qui dit que Jésus-Christ n’est pas mort
« pour tous les hommes, et qu'il ne veut pas que tous les hommes
« soient sauvés (3). » Le concile de Kiersy. quieut licuen 853, 4 l'oc-
casion des erreurs de Gothescale, a rendu plusieurs décrets, parmi
Jesquels on remarque les deux suivants :« Dieu, gui est tout-puis-
« sant, veut que tous les hommes soient sauvés, quoique tous ne se
« sauvent pas. Que les uns soient sauvés, ¢'est le don de celui qui les
« sauve; que d'autres périssent, c'est leur propre faute. Comme il
« n'y a pzs d’homme, comme il n'y en a jemais eu et ¢u'il n'y
« en aura jamais, dont Jésus n’ait pris la nature, il n’y a pas
« d’homme, il n'y en a jamais eu, et il n'y en aura jamais, pour
« qui Jésus-Christ n’ait souffert; quoique tous ne mettent pas a
« profit le mystére de la Rédemption (4). »

(1) A quo intentu, hoc est panis sempifernis Dens misericors volens iomines
liherare, si sibi ipsi non sint inimici, et non resistant misericordiae Creatoris sui,
misil nnigenilum Filivm suum. De calechizandis rudibus, cap. xxvi. —(2) Ju.
dieabit orbem terrarum in seqnilate @ non partem, quia non partem emil. To-
tam jndicare debet, quia pre toto pretiom dedit. In psalm. xcin. — (i) Ana-
thema illi qui dixerit quod Christus non pro omnibus mortius sit, nec omnes
homines salvos esse vzlit, Labbe, Concil., tom. 1v, col. 1043. — 4) Deus ome
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175. Cest aussi la doctrine du concile de Trente: « Le Pére
« eéleste, dit ce concile, le Pére des miscricordes et le Dieu de
« toute consolation... acnvoyvé Jésus-Christ son Fils aux hommes,
« et pour racheter les Juifs qui é¢taient sous la loi, et pour que les
« gentils, qui ne recherchaient point la justice, parvinssent a la
« justice, et (u’ainsi tous recussent I'adoption des enfants de Dien.
« T ¥'a proposé pour étre ta propitiation, par la foi (que nous au-
« TiONS en fon sang, panr nos péehds, et non-seulement pour nos
« péchés, mais encore pour les peehés du monde entier (1), »

Ce n’est done pas sans fondement que les papes Innocent X et
Alexandre VIl ont condamné comme fousse, leméraire et scan-
daleuse , la proposition de Jansénius, qui avail os¢ avancer que
c¢’esl ¢tre semi-pélagien, de dire que Jésus-Christ est mort ou a versé
son sang pour tous les hommes sans cxceplion, pro omnibus om-
nino hominibus (2).

176. Dieu veut le salut de tous les hommes; il le veut, non
d’une volonté de signe, d'une volonté apparente, mais d’ane vo-
lonté de bon plaisir, d’une volonté proprement dite, reelle, sin-
ctre, toujours sunivie de la griace, qu'il ne refuse a personne. Un
effet de cette volonté est d'accorder a tous, en vertu des mérites
de Jésus-Christ, les moyens ou les secours nécessaires pour arriver
au salut. Mais ces moyens, (uoique vrairnent suffisants pour tous,
ne sont pas les mémes pour tous : ils sout plus abondants pour les
uns (ue pour les autres, plus efficaces dans les prédestinés que
dans ceux (ui ne le sont pas. Le Scigneur est maitre de ses dons;
il les distribue & chacun comme il lui plait, sans que I'on ait droit
de se plaindre de recevoir moins quun autre, vu que tous recoi-
vent plus qu’il ne leur est du, Ja grace étant essentiellement gra-
tuite.

177. Pour ce qui regarde les enfants, il n’en est pas de leur

nipotens emnes homines sine exceptione vnlt salvos fieri, licet non omnes sal-
vemur. Quod anfem qnidam salvantur, salvantis est donum : gquod antem qui-
dam perennt, perenntium est meritum. Christus Dominus noster, sicut nullus
hominum est, fuit, vel erit, cujus natura in illo assumpta non fuerit ; ila nulius
est, fuit, vel erit homo pro quo passus non fuerit, licet non omnes passionis ejus
mystério redimantar. Labbe, Concil., tom. vin, col. 57. — (1) Ceelestis Pater,
Pater misericordiarnm , et Deus tolins consolationis, Christum Jesum, Filinm
swim.... ad homines misit, ut et Judaos qui sub lege erant, redimeret; el
gentes, quie non sectabantur justitiam, justitiam apprebenderent, atque omnes
adoptionem filiormin reciperent. Hunc proposuit Dens propitiatorem per fidem
in sangnine ipsios pro peccatis nostris; non solum autem pro nostris, sed etiam
pro tolius mundi. Sess. vi, ch. n. — (2) Voyez, ci-dessus, le n° 161.
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saluv comme du salut des adultes. Aprés comme avant la venue
du Messie, les adultes doivent personnellement répondre a la grice
qui Yes prévient, et qui ne manque & personne : soit qu’ils se sau-
vent, soit qu’ils se perdent, ils ne se sauveront point et ne se per-
dront point sans leur propre volonté. Non-seulement Dieu leur a
préparé des moyens de salut, mais il les ieur offre directement,
en les prévenant par sa grace toutes les fois qu’ils ont a observer
quelque précepte. Les choses sont différentes pour les petits en-
fants : comme ils n’ont pas I'usage de raison, ni par conséquent
Pusage du libre arbitre, ils ne peuvent s'appliquer eux-mémes le
moyen de salut qui doit leur ouvrir le royaume dc Dieu; dans tous
les ternps, I'application en a dépendu, et il dépend encore prin-
cipalement des parents. Cependant, parce que ce moyen, cc remede
vient de Dicu, il est trés-vrai de dire que Dieu veut, d’une volonté
sincerc et non stérile, le salut des enfants comme des adultes,
quoique, soit par la faute ou la négligence des parents, soit par
suite de Jueclgque accident que Dieu n’est pas plus tenu d’empécher
que de fairc un miracle, il arrive que plusieurs cnfanis soient
privés de la régénération spirituelle. Mais aussi, & ladifférence des
adultes, qui sont punis pour avoir résisté & la grace, les enfants
ne le sont point pour avoir été privés du baptéme : cette privation
n'étanl point le résultat d'un acte qui leur soit personnel , ils sont
simplement, comme descendants d’Adam, exclus du royaume
céleste, que Dieu ne devait point & I'homme (1).

CITAPITRE IIE.
De la predestination.

178. Comme, par un acte unique et souverainement simple,
Dieu voit tout ce qui est, tout ce qui a été et tout ce qui sera; ou,
ee (ui revient au méme, comme il n'y a ni pass¢ ni futur par
rapport a Dien, et que la science divine est plutdt la vue ou la
vision de ce qui est, qu'une prescience ou prévision, il n’y a pas,
% proprement parler, de prédestination de la part de Dien, Ce-

(1} Voyez, ci-dessus, le n° 136, ete.
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pendant, parce que nous ne pouvons parler de la volonté de Dieu,
relativement au salut des hommes, que d’aprés notre maniere de
concevoir les choses, en tant qu'elles sont passées, présentes ou
futvres par rapport & nous, nous en parlerons comme d'un .lécret
antérieur 4 la création du monde, comme s'il y avait succession
de temps dans I'Eternel.

ARTICLE 1.

De la notion et du décret de la prédestination.

179. Le mot prédestinalion signifie grammaticalement wune
destinalion anlérieure; mais, dans le langage théologique, il ex-
prime la volonté ou le dessein que Dieu a formé, de toute éternité,
de conduire par sa grice un certain nombre d’hommes au salut
éternel , de maniére & les y faire arriver infailliblement, sans leur
oter le libre arbitre. Selon saint Augustin, la prédestination estla
préparation de la grice, gratie preparatio(1). Elle n'est pas
autre chose que la prescience et la préparation des bienfaits de
Dieu, par lesquels sont trés-certainement délivrés tous ceux
qu’il délivre : preedestinatio nihil aliud est quam prascientic el
praeparatio beneficiorum Dei, quibus certissime liberantur qui-
cumque liberantur (2). Saint Thomas nous donnela méme notion:
apres avoir dit que la prédestination est la maniére dont Dieu con-
duit la créature raisonnable a la vie éternelle (3), il la définit
« la préparation de la grace pour la vie présente, et de la gloire
« pour la vie future; praedestinatio est preparalio gratie in
« preesenti, el glorie in futuro (4).»Dapres cette potion, on peut
considérer la prédestination sous deux rapports : sous le rapport
de la grice, sans laquelle on ne peut rien dans 'ordre du salut,
et sous le rapport de la gloire qui est accordée a ceux qui ont été
fideles & la grace.

180. Quoique Dieu donne & tous les hommes les grices néces-
saires au salut, c’est un dogme catholique, qu'il ne leur donne pas
a tous les mémes graces; qu'il a des graces particuliéres, des
graces de choix, quil accorde aux uns plutét quaux autres: et

(1) Liv, de la Prédestination des saints, ¢. X. — (2) Liv. du Don de persévé-
rauce, ¢. Xiv. — (3) Pradestinatio est ratio transmissionis creaturie ratiounalis
in vitam aternam. Part. 1, queest. xxi, art. 5. — (4) bidem, ari. u.
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qu'il réserve, de toute éternité, la vie éternelle 4 ceux qui auront
persévéré jusqu'a la fin; ou, en d’autres termes, qu'il faut ad-
mettre en Dieu la prédestination d'un certain nombre d’hommes
& la gloire du royaume céleste. « Cette croyance, dit saint Augus-
« tin, a toujours été celle de I'Eglise dc Jésus-Christ (1), » Suivant
saint Prosper , « aucun catholique ne nie la prédestinalion de
« Dieu (2). v Tel est, d'ailieurs, I'enseignement de I'Ecriture. Au
jugement dernier, Notre-Scigneur s'adressant aux €lus feur dira :
« Venez, les bénis de mon Pére ; possédez le royaume gui vous a
« é1é préparé dés le commencement du monde (3). » Saint Paul
n’cst pas moins expres; il écrivait aux Romains : « Ceux Gue Dieu
« a connus par sa prescience, il les a prédestinés comme devant
« étre conformes & I'image de son Fils, alin qu'il fut I'ainé entre
« plusieurs fréres; et ceux qu'il a prédestinds, il les a appelés; et
« ceux qu'il a appelés, il les a justifiés ; et ceux qu’il a justifiés, il
« les a glorifiés (4). Dieu, dit-il ailleurs, nous a €lus en lui avant
« la eréation du monde, afin que, par 'amour qu’il nous a porté,
« nous fussions saints et sans tache devant ses yeux, nous ayant,
« sclon fe bon plaisir de sa volonlé, prédestinés en I’adoption de
« ses enfants par Jésus-Christ et en Jésus-Christ (5). »

181. Ceux qui sont prédestinés & la gloire seront infailliblement
sauves ; le décret de prédestination est aussi infaillible que la pres-
cience divine. « Mes brebis, dit Notre-Seigneur, entendent ma
« V0ix ; et je les connais, et elles me suivent; et je leur donne la
« vie éternelle; et elles ne périront jamais, et personne ne les ar-
« rachera de mes mains (6). » Ainsi, le nombre des prédestinés est
fixe et immuable; il ne sera ni augmenté ni diminué, puisque

(1} Priacdestinationis hujus idem punquam Ecclesia Christi non habuit. Du
Don de prrsdvérance, ¢. xxm. — (2) Prindestinationem Dei nullus catholicus
negat. Respons. 1, ad objectiones Gallorum. — (3) Venite, benedicti Palris
mei; possidote paratum vobis regnum a conslitutione mumdi. Sainl Matlih.,
C. XXV, v, 34.—(4) Quos pracscivil el priedeslinavil conformes fieri imaginis Filii
sni, ut git ipse primogenitus in mulbs fratribus. Quos anlem pridestinavit, hos
et vocavit; el quos vocavit, hos et justiticavit; quos autem jastificavil, illos et
glorificevit. Epitre auz Romains, ¢. vmi, v. 29 e/ 30. — {5) Elegil nos in ipso,
ul essetnus sancti et immaculali in conspecln ejus in charitate. Qui pracdesli-
navit nos in adoptionem f(iliorum per Jesum Clinistum in ipsnm, secund:am pro-
positumn volunlatis sus. Epitre aux Ephésiens, c. 1, v. 4 et 5. —(3) Oves mee
vocetn meam andiunl : et ego cognonco eas, et sequuntur me ; el ego vilam
gternam do eis : ¢t non peribunt in @lernum, et non rapiet eas quisquam de

manu mea. Saint Jean, ¢. x, v. 27 ef 28.
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Dien 1’a fixé de toute éternité, et que sa prescience ne peut édtre
trompée. Néanmoins ceux qui font leur salut le font librement;
ils conservent toujours leur libre arbitre : au moment méme ol il
faut correspondre & la grace, ils peuvent y résister.

ARTICLE II1.

De la gratuité de la prédestination.

182. Il est de foi que la prédestination est gratuite. La vie
éternelle est une grice de Dicn, gratia Dei »ita w@lerna (1);la
grice des graces, la grace par excellence, qui suppose toutes les
autres graces. Néanmoins la prédestination, considérée sous le
rapport de la gloire en ce qui concerne les adultes , suppose aussi
les mérites du juste. La vie éternelle est tout & la fois une grace de
Dieu, et la récompense des bonnes ccuvres faites en état de grace;
elle est appelée, dans I'Evangile et dans les Epitres de saint Paul,
le salaire du juste, merces, le prix qu’il a mérité, bravium, la cou-
ronne de justice, corona justitice. G'est un dogme catholique, que les
bonnes ceuvres d’'un homme justifié sont des dons de Dien, et en
méme temps des mérites de cet homme justifié; ou que, par ces
bonnes ccuvres qu'il fait avec la grace de Dieu et par les mérites
de Jésus-Christ, il mérite Iui-méme véritablement la vie éter-
nelle {2).

183. Ici s’éléve une question qui a beaucoup occupé les scolas-
tiques : il s’agit de savoir si le décret de la prédestination & la
gloire est absolu, et anlérieur, suivant notre maniére de concevoir,
a la prévision des mérites de I'homme aidé par la gréce; ou s'il est
conditionnel, et postérieur a la prévision de nos mérites. Les uns
pensent que ce deécret est absolu, et que Dieu I'a porté de toute
étlernité, sans égard aux mérites de ceux qui en sont I'objet. Selon
ce systeme, le juste n'arrive pas a la gloire, parce qu'il correspond
a la grice ; mais il correspond a la grace, parce qu'il est prédestiné

(1) Epitre aux Romains, ¢. vi, v. 23. — (2) Si quis dixerit hominis justificati
bona operaita esse dona Dei, ut non sint etiam bona ipsius justificati merita;
aut ipsum justificatum bonis operibus, quae ab eo per Dei gratiam, et Jesn
Christi meritum, cojus vivam membrum est, fiunt, non vere mereri augmen-
tum gratiee, vitam aeternam, et ipsius vite wterna, si tamen in gratia deces-
serit, consecutionem, atque etiam gloriee augmentum, anathema sit. Concile de
Irente, sess. v1, can 32.
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& la gloire; en le prédestinant, Dien s’engage & Ini donner des
grices efficaces qui, sans nuire a son libre arbitre, doivent le
faire arriver infailliblement au salut éterncl. Les autres, au con-
traire, croient que le décret de la prédestination a la gloire est
conditionnel, et fondé sur la prévision des mérites surnaturcls de
I’homme. Dieu, disent-ils, voulant le <alut de tous les hommes,
leur accorde a tous les graces nécessaires au salut, sans toutefois
que ces graces soient les mémes pour tous; et, dans la prévision
que les uns feront bon usage de ces graces, il les prédestine & la
gloire; comme il réprouve ceux dont il a prévu la désobéissance
et I'impénitence finale. Suivant le premier de ces deux sentiments,
le décret de la prédestination est absolu, anfecedent, ct gratuit &
tous égards; suivant le second, ce decret est conditionnel et con-
séquent , mais réellement gratuit, en ce qu'il ne suppose que des
mérites acquis par la griace, (ui est essentiellement gratuite. Ainsi
I'on ne doit point confondre le second sentiment avec I'erreur des
pélagiens et des semi-pélagiens, qui niaient que la grice fut néces-
saire pour toutes les ceuvres du salut; comme il ne faut pas con-
fondre le premier systéeme avec I'erreur des hérétiques connus sous
Je nom de prédestinatiens, qui prétendent que, par un déeret
absolu et anlecedent, Dieu prédestine av malheur éternel ceux
qui ne sont point prédestinés au rovaume des cieux. Tout catho-
lique reconnait que le déeret de réprobation n'est fondé que sur la
prévision de I'abus des graces.

184. Les théoloviens qui défendent le décret absolu de la pré-
destination & la gloire invoquent les oracles sacrés et les saints
Péres; ceux qui sont pour le décret condilionnel leur opposent, avec
plus ou moins d’avantage, les mémes autorités. Onne peut done dé-
cider directement la question par I'Ecriture ni par la tradition ; elle
ne peut étre décidée que par I'autorité de I'Eglise. Or, jusqu’ici IE-
glise s'est abstenue de prononcer; eile laisse a chacun ia liberté
d’abonder en son sens ; de sorte qu’on peut indifféremment se dé-
clarer pour le décret absolu ou pour le décret conditionnel. 11 est
vrai (ue ce dernier décret se concilie plus facilement que le décret
absolu avee [a volonté de Dieu de sauver tous les hommes; il est
vrai qu'il offre moins de difficultés, et qu’il parait pius conforme
al'idée que nous avonsde la providence et de la bonté divine: maisg
si cette considération sufiit ponr nous faire préférer v sentiment
qui fonde le décret de la prédestination sur la prévision des mé-
rites futurs de I’homme juste, au sentiment qui le fonde sur une
volonté absolue, antérieure a cette prévision, elle n’est pas asses
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forte pour dissiper tout doute, ou pour faire rejeter 'autre sentiment
comme une opinion erronée ou témdraire.

ARTICLYE I1I.

Du nombre des prédestings.

185. Dieu seul connait le nombre des prédestinés. Toutes les
conjectures qu'on a faites sur ce point soni dénudes de fonde-
ment. Mais il se présente une question, savoir : si ie nombre des
prédestinés ou des ¢lus I'emporte sur le nombre dcs réprouvés, ow
si le nomhre des réprouvés I'emporie sur le nombre des élus? Au
sujet de cette question, qui a été soulevée, dit Benoit XJV, avee
plus de curiosilé que d'utilité, sene curiosius quam wtifius (1),
nous pourrions nous coutenter de dire : 1° qu’il est certain que
tous les hommes nc¢ seront pas sauvés; que, malheureusement,
il y en a un trop grand nombre «ui transgressent la loi de Dieun.
qui meurent dans I'impénitence et encourent la damuation éter-
ncile; 27 que la moitié du genre humain dit-efle étre sauvée, n'y
ent-il méme parmi les catholiques qu'un seul réprouvé sur cing,
sur dix, sur vingt, sur cinquante, sur cent, nous devrions toujours
craindre souverainement d’étre du nombre de ceux qui se perdent,
et opérer notre salut avce crainte et tremblement. Cependant,
parce (ue les prédicateurs se permettent facilement des exagéra-
tions en parlaat du petit nombre des ¢lus, nous ferons observer :
qu’on n'est pas dans le vrai lorsqu'on présente le petit nombre des
élus parmi les fidéles comme un dogme catholique; soit parce que
PEglise n'a rien décidé sur ce point, soit parce qu'en admettant
(ce que nous admettons en effet) que le plus grand nombre des

-hormames se damnent, il ne s'ensuit pas que le plus grand nombre
des catholigues soient damnés, vu surtout qu’il y a prés de la
moiti¢ des enfants qui, aprés avoir regu le baptéme, meuwrent
avant d'avoir perdu I'innocence baptismale. 11 existe trois senti-
ments, parmi les interprétes sacrés, sur la question de savoir si dans
I'Eglise de Jésus-Christ le nombre des réprouvés I'emporte sur
celui des élus. Quelques-uns pensent qu'il y a plus d'élus que de
réprouvés , s'appuyant sur la parabole ou Notre-Seigneur compare
le royaume des cieux au festin des noces, dont unseul desconvives
a été exclu pour n'étre pas revétn de la robe nuptiale. I¥Vautres

(1) Institulions ecclésiastiques, Inslil. xxvi.
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disent qu'il y a autant de prédestinés que de réprouvés; ils s’ap-
puicnt sur la parabole des eing vierges prudentes et des cing
vierges folles. D'autres enfin eroient que les réprouvés I'emportend
en nombre sur les prédestinés. On invoque en faveur de ce senti-
ment ces paroles de Notre-Seigneur : « Il y en a beaucoup d’ap-
« pelés , mais peu d’élus (1). Entrez par la porte étroite, car la
« porte large et la voie spacieuse est celle qui conduit & la perdi-
« tion, et il y en a beaucoup qui y passent. Qu'elle cst petite la
« porle, qu’elle est étroite la voie qui conduit a la vie!l et qu'il y
«en a peu qui la trouvent (2)!» Ce troisitme sentiment cst le
plus commun : cependant, parce que les textes que I'on cite &
Vappui , tout en prouvant que le plus grand nombre des hommes
se¢ perdent, ne déterminent pas s'il y a moins d’élus que de ré-
prouvés parmi les catholiques, la chose demeure douteuse, comme
le dit trés-hien Suarez ; res dubia est. Ce docteur, que Benoit XV
appelle une des grandes lumiéres de 1'école, ajoute qu’il est plus
vraisemblable pour lui que le plus grand nombre de ccux qui
meurent dans le sein de I'Eglise catholique sont sauvés (3).

ARTICLE IV,

Du bonheur des prédestinés aprés ceite vie.

186. Tl existe une autre vie, ol les bons sont récompensés et
les méchants punis (4). Cest un dogme admis chez tous les
peuples (5). Mais en quoi consiste la récompense des bons ou des
prédestinés ? La récompense du juste, aprés cette vie, consiste dans
la possession du souverain bien. Dieu lui-méme est la récompense
des saints, ego ero merces tua (6". 11 est écrit : « L'ceil de 'homme
«n’a point vu, I'oreille n’a point entendu, le cceur de 'lhomme n’a
« point compris ce que Dieu a préparé a ceux qui I'aiment (7). » Non,

(17 Multi enim sunt vocali, pauci vero electi. Saint Malthieu, ¢. xx, v. 16;
el xvil, v. 14. — (2) Intrate per angustam portam : ynia lata porta el spatiosa
via est, quae ducit ad perditionem; et multi sunt gui intrant per eam. Quam
angusta porta ef arcta via est, quae ducit ad vitam, et pauci sunt qui inveniung
cam! Ibidem, c. vi, v. 13 et 14. — (3) Tracl. de divina preedesiinatione et re-
probatione, lib. vi, e, 1. — Voyez aussi les Instiluliones ecclesiasticee , de
Benolt XIV, Imsfit. xxvii; le Traité de la vraie religion, par I'abhé Bergier,
lom. x, pag. 355, édit. in-8-, etc., etc. — (4) Voyez, ci-dessus, le n° 109 et
]e n® 150. — (5) Voyez le tome 1°T, n° 591, etc. — (6) Genese, ¢. XXV, V. 1. =
(7) Ocuius non vidit, nec anris andivit, nec in cor hominis ascendit gquax pra-
paravit Dens iis qui diligunt illnm. It épftre aux Corinthiens, ¢. u, v- 9.

i, 9
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il n’est point donné & 'homme ici-has de connaitre toute I’étendue
du bonheur dont les élus jouissent dans le ciel. Ce que nous sa-
vons, ce que la foi nous enseigne, c’est que Dieu, en devenant
lui-méme I'objet de la béatitude céleste, remplit le vide de I'in-
telligence et du eceur de 'homme, satisfait et rassasie ses désirs
jusqu’alors insatiables, et le rend souverainement heurcux. Le
bonheur des saints dans le ciel est un bonheur complet ; ils pos-
sédent Dieu, et ils trouvent dans cette possession le repos le plus
parfait, et la Jouissance de tous les biens ; le repos le plus parfaif,
puisque Dieu est leur fin derniére, et que chaque étre parvenu a
sa fin sy repose comme dans son centre; la jouissance de tous lee
biens, puisque Dieu seul est la vérité par excellence, la vie par ex
cellence, le hien par excellence, et que lui seul, par une consé-
quence naturelle, leur tient lieu de toutes choses. Le bonheur du
ciel est un bonbeur complet, non-seulement parce que les élus
possc¢dent fe souverain bien, mais encore parce qu'’ils le posséde-
ront éternellement : il nous est annoncé , dans I'Ecriture, comme
devant étre dternel. « Les justes, dit le sage, vivront & jamais,
« justi in perpetrum vivent (1); ils iront dans Ia vie éternelle;
« justi (ibunt) in vitam wlernam (2). » C'est une joic durable et
permanente gue personne ne pourra leur ravir ; gaudium vesirum
nemo tollet a vobis (3). Kternellement ils verront Dieu face & face,
éternellement ils aimeront Dieu et ils seront aimés de Dicu; et
dans cet amour mutucl et inaltérable, iis jouiront en paix de ia
lumiere, de la gloire, du bonheur, de la vie méme de Dieu, comme
g'ils étaient participants de la nature divine, divine consories
nature (4).

187. lls verront Dieu face & face; ils le verront i{ntuitive-
ment, immédiatement , sans intermédiaire : « Heureux ceux qui
« ont le cecur pur, parce qu’ils verront Dieu (5). Ils le verront
« eux-mémes, ipsi Deum videbunt. Je vous déclare, disait Notre-
« Seigneur a ses disciples, que les anges de ces enfants voient sans
«cesse la face de mon Pére qui esit dans les cicux (6). » Ils ne
voient pas sculement Dicu, mais ils voient la face de Dieu. Or,
dit encore Jésus-Christ, les justes seront dans le cicl comme les
anges de Dieu; erunt sicut angeli Dei in ccelo (7). lls seront

(1) Livre de la Sagesse, ¢. v, V. 5. — (2) Saint Matthieu, ¢. xxv, V. 46. —
(3) Saint Jean, ¢. xvi, v. 22.—(4) 1l* épitre de saint Pierre, ¢. 1, V. 4.— (5) Beati
mundo corde, qnoniam ipsi Deum videbonf. Sainf Matthieu, c. v, v. 8. —
(6) Angeli eorum in ccelis semper vident faciem Patris mei, qui in ccelis est. fbi-
dem, c. xvin, v. 10, — (7) Ihidem, c. xxn, v, 30.
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méme égaux aux anges; wquales angelis (1), « Maintenant nous
« voyons Dien comme dans un miroir et d’'une maniére obscure ;
« maig alors (apres cette vie) nous le verrons face a face : mainte-
« pant je le connais en partie; mais alors je le connaitrai comme
« je suis, moi, connu de lui (2). » C'est cette claire vue, cette con-
naissance parfaite de Dieu qui nous meftra en possession du
bonheur du ciel 5 alors il n’y aura plus ni foi, ni espérance; la
charité seule demeurera pour nous unir & Dieu et nous faire aimer
éternellement le souverain bien, que nous conmaitrons toujours
comme infiniment aimable, et dont nous jouirons pleinement pen-
dant toute I'éternité. C’est pourguoi la vision iniuitive est aussi
appelée vision béatifique : elle est la source de la béatitude cé-
leste.

188. Saint Jean s’exprime comme saint Paul : « Mes bien-
« aimés, nous sommes dés a présent enfants de Dieu ; mais ce que
« Nous serons un jour ne parait pas encore. Nous savons que fors-
« qu’il se montrera dans sa gloire, nous serons semblables a Ini,
« parce que nous le verrons tel qu’il est (3). » Voir Dicu tel qu'il
est, n’est-ce pas le voir intuitivement, face a face? Etre semblable
a Dieu, a Jésus-Christ, n’est-ce pas régner avec Jésus-Christ , étre
glorifié de la gloire de Jésus-Christ, vivre de la vie bienheureuse
de Jésus-Christ?

La tradition n’est pas moins expresse que I'Ecriture : les Pércs
grecs et latins, les docteurs de tous les temps, professent comme
dogme catholique que les saints jouissent de la vision intuilive de
Dieu. Aussi les Péres du concile de Francfort, de 794, font-ils
consister la béatitude éternelle, I'heureuse éternilé, dans la vision
bienheureuse de Jésus-Christ, vrai Diew, Dieu vivant ci vrai-
ment Fils de Dieu (4). Suivant la définition du concile de Florence,
les bienheureux « voient intuitivement et clairement Dieu lui-
« méme, tel qu'il est, dans l'unité de nature et la trinité de per-
« sonnes ; de sorte, toutefois, que les uns le voient plus parfaite-
« ment que les autres, selon la diversité des mérites (5). »

(1) Saint Lue, ¢. xx, v. 36. — (2) Videmus nunc per speculum in anigmate ;
tunc autem facie ad faciem. Nunc cognosco ex parte; tunc autem cognoscam
sicut, et cognitus sum. I épifre aux Corinthiens, ¢. xi, v. 12. - (3) Carix-
sfmi, nunc filii Dei sumus; et nondum apparnit quid erimus. Seimus quoniat;
cum apparuerit, similes ei erimus ; quoniam videbimus enm sicuti est. 7'® éptr..
¢ 1, v. 2. = (4) Preedicemus eum (Christum) Deum vernm et vivum et vere
Filium Dei, ut ad ejus beatissimam visionem pervenire mereamur, in qua esl
wmterna beatitudo et beata wternitas Labbe, Concil., toni. v, col. 1047, —(5) 11~



132 DE DIEU,

189. Mais il est important de faire remarquer, premitérement,
qu’autre chose est de voir, méme par intuition, infueri, ou de
connaitre clairement la nature divine ; et qu'autre chose est de la
comprendre, ou de la eonnaitre infiniment. Une créature, quelque
parfaite et quelgue privilégiée qu’elle soit, étant esseutiellement
bornée , ne peut comprendre I'infini; Dieu seul pent se connaitre
infiniment. Tel est, d'ailleurs, V'enseigncment de I'Eglise : « Nous
« croyons fermement, disent les Péres du quatrieme conciic géné-
« ral de Latran, et nous confessons simpiement qu'il y a un seul
« vrai Dieu, éternel, immense , tout-puissant, immuable, incou-
« préhensible (1). »

190. Secondement, qu’il y a des degrés dans la vision béati-
fique. comme il y en a dans la saintcté : les élus, dans le ciel,
voient Dicu d’'une maniere plus ou moins parfaite, suivant gqu'’ils
ont plus ou moins de mévite, pro meriforum diversitule, commme
le dit lc concile de Florence; ce qui est conforme & ces paroles de
Jésus-Christ : « 11 y a plusieurs demeurcs dans la maison de mon
« Pére (2). » C'est aussi la doctrine de saint Paul, qui nous ap-
prend que chacun recevra sa récompense selon son travail (3).
« Autre est la clarté du soleil, dit-il ailleurs, autre la clarté de 1a
« lune, autre la clarté des étoiles ; une étoile méme differe d'une
« autre étoile en clarté. Il en sera de méme a la résurrection des
« morts (4). Que celul donc qui est juste se justifie encore, et que
« celui qui est saint se sanctifie encore (5); » afin qu'il mérite avec
unc augmentation de la grice une augmentation de la gloire,
glorice augmentum (6), de cette gloire qui, sans élre égale dans
tous les saints, les rend tous parfaitement heureux, ne leur lais-
sant plus ricn & désirer, et leur otant tout sujet de crainte pendant
P'éternité.

jorum animos.,. infueri clare ipsum Deum trinum et unnm, sicuti est, pro
meritornm tamen diversitate alinm alio perfectins. Labbe, tom. xin, col. 1167,
~— (1) Capit. 1. — (2) In domo Patris mei mansiones multe sunt. Seint Jean,
¢. X1v, p. % — (3) Unusqnisque aulem propriam mercedem accipie! secundam
sium laborem It épilre aux Corinlhiens, e. m, v. 8. — (4) Alia claritas solis,
alia claritas lunae, el alia claritas stellarum ; stella enim a stella differt in clari-
tate Sic et resurrectio mortnoram. Ihidem, c. xv, v. 41 el 42 — (5) Qui juslns
est, justilicetur adhuc; et qui sanctus est, sanctificetor adhuc. apoca!., ¢. xxu
v. 11. — (6) Concile de Trente, sess. vi, can, Xxxi
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ARTICLE V.

Les 4mes des justes, & qui il ne reste rien A expier, jonissent de la vision héati-
figue immédiatement apreés la mort.

191. Cest une erreur assez commune, parmi les Grees schisma-
tiques, (ue les justes sortis de ce monde, encore (u'ils soient en re-
pos, ne jouiront de la vision béatifique qu'aprés la résurrection
générale et le jugement dernier. Cette erreur a ¢té condamnde par
le second concile cccuménique de Lyon en 1274, et par le concile
également cecuménique de Florence en 1439. Suivant le coneile
de T.yon, « les dmes de ceux qui, aprés le baptéme, n'ont commis
« aucun péehé , ainsi que celles (qui, apres avoir contracte la tachie
« du péché . ont été purifiées en cette vie ou dans Ie purgalsire,
« sont aussitol re¢ues dans le ciel (1). » Le cencile de Florence
renouvelle ce décret, ajoutant que ces ames voient clairement Dieu
tel qu'il est (2). C'est aussi la doctrine du concile de Trente : il
parle des saints comme régnani présentement avae Jesus-Chyist,
comme jowissant, dans le ciel, de la félicité flernelle (3). Outre
ces conciles, nous pourrions citer les déerets de plusienrs papes,
enfre autres celui par lequel Benoit XIT a défini de la manicre la
plus expresse, en 1336, que les Ames des saints voient Dieu,
méme avant la résurrection genérale, d'une maniére intuitive et
face a face, visione faciali et intuitivu (4).

192. Tel est I'enseignement de !'Ecriture et de la tradition.
Saint Paul écrivait aux Corinthiens : « Nous savons que, pendant
« que nous habitons dans ce corps, nous sommes voyageurs et
« éloignés du Seigneur, parce que nois allons a Ini par la foi, et
« que nous ne le voyons pas encore. Dans cette confiance, nous
« aimons mieux nous élcigner de ce corps, pour jouir de fa pré-
« sence du Seigneur (5). Je désire, dit le méme apbtre, d'é¢tre dé-

(1) Credimus illornm animas. qui post saernm Raptisma susceplnm , neliun
omnino peccati macuiam incarrerunt, illas efiam quee post confractam peeeati
macalam, vel in suis manentes corporibus, vel eisdem exuta, sunt purgata,
mox in caelam vecipi. Labbe, Concil., fom. xi, col. 963 — (2) Labbe. tom. i,
col. 1167, — () 8ess. xxv, De invocalione sanclorum. —- (&) Apud Raynaldom,
ad an 1336, — (5) Audentes igitur semper, scientes quoniam dom stmus in
corpore, peregrinamm a Domino (per fidem enim ambulamus, ef nan per spe-
ciem); andemus antem el bonam voluntalem habemuos wmagis neregrinarl a cor-
pore et praesentes esse ad Donvunnm U8 ¢ pitre awy Covinlluens, e v, v. 6,7
€t 8
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« gagé des liens du corps, et d'é¢tre avec Jésus-Christ (1). » Saint
Paul suppose évidemment (que, immédiatement aprés cette vie,
le juste qui n'a plus rien a expier jouit de la vision de Dieu, non
de celle qui a lieu par la foi, per fidem; mais de celle qui nous
montre Dien face & face, per speciem : autrement le désir d’étre
délivré de ce corps, afin d’étre présent au Seigneur, d'élre et de
régner avec Jésus- Christ , serait un désir vain, inutile, un désir
trompeur, que I'on ne peut admetire dans un apotre, dans un au-
teur inspiré de Dieu.

193. Aussi nous pourrions citer, en faveur du dogme catho-
lique, non-seulement, parmi les Latins, saint Cyprien, saint Am-
broise, saint Jérome, saint Augustin, le sacramentaire de saint
Gélase ; mais encore, parmi les Grecs, saint Ignace d’Antioche et
saint Polycarpe de Smyrne, qui ont vécu I'un et I'antre avec les
apdtres ; la lettre de I'Eglise de Smyrne sur le martyre de saint
Polycarpe, Athénagore, Clément d’Alexandrie, Origéne , Eusébe
de Césarée, saint Basile, saint Grégoire de Nysse, saint Grégoire
de Nazianze, saint Epiphane , saint Jean Chrysostome (2). Malgré
I'erreur de quelques anciens Péres qui se sont montrés pius ou
moins favorables aux millénaires, faute de connaitre parfaitement
I'enseignement de I'Eglise universelle, partout et dans tous les
temps, avant comme aprés le schisme de Photius, on voit domi-
ner la croyance catholique qui introduit dans le ciel, et mct en
possession de la vision béatifique, les justes qui n’ont contracté au-
cune souillure, ou qui, aprés avoir péché, se sont enticrement pu-
riliés, soit ici-bas, soit dans le purgatoire, sans leur faire attendre
le jugement dernier.

ARTICLE V1.

Il est un purgatoire ol sont retenus les jnstes qui n’ont pas encore entidrement
satisfait 4 la justice divine,

194. On entend par purgatoire un état dans lequel sont rete-
nus povr un certain temps les Ames des justes & qui il reste quel-
que chose 4 expicr aprés cette vie, soit pour les péchés véniels
qui n’ont point été remis, soit pour les péehés mortels qui, quoique

{1} Desiderium habens dissolvi et esse enm Christo. Epitre awn.x Philippiens,
€.1,v. 23. — (2) Yoyecz le P. Petan, Tract. de Deo, lib. vn, ¢. xu1; Tournély,
Tract. de Deo, queest. xu, art. 1; le P, Perrone, Tract. de Deo crealore.
part, n1, c. w1, efc.
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remis quant & l'offense et & la peine éternelle, ne Font pas éte
quant & la peine temporelle, on du moins quant A cette peine tout
entiére. Rien de souillé n’entrera dans le royaume des cieux (1),
11 est donc nécessaire que le juste qui meurt sans avoir suffisam=
ment satisfait a la justice de Dieu, lui offre cette satisfaction pour
pouvoir étre admis & la vision béatifique. Telle est et telle a ton-
jours été Ja croyance de I'Eglise catholique. 11 est de foi que toute
la peine du péché n'est pas toujours remise avee l'offense ; que ce
qui reste de celte peine doit étre expié en ce monde ou en i'autre ;
qu’il y a un purgatoire pour les 4mes des justes qui, au sortir de
cetle vie, ne sont pas entierement purifiés; et que ces ames
peuvent étre soulagées par les pritres et les suffrages de I'Eglise.

195. Voici quelles sont, sur ce point, les décisions du concile de
Trente contre les protestants : « Si quelqu'un dit qu'a tout pécheur
« pénitent, qui a recu la grace de la justification, la coulpe (ou
« 'offense) est tellement remise, ei la peine éternclle tellement
« abolie, qu’il ne lui reste plus de peine temporelle a souffrir, en
« ¢¢ monde ou en l'autre, dans le purgatoire, avant d’entrer dans
« le royaume des cieux, qu'il soit anathéme (2). L'Eglise catho-
« lique, instruite par le Saint-Esprit, ayant toujours enseign¢, sui-
« vant les saintes Kcritures et I'antique tradition des Peres, dans
. les saints conciles, et tout récemment dans ce concile général ,
« qu'il y a un purgatoire , et que les ames qui y sont détenues re-
« goivent du soulagement par les suffrages des fideles, et princi-
« palement par le sacrifice de l'autel, toujours agréé de Dieu; le
« saint concile ordonne aux évéques d'avoir soin que la saine doc-
« trine touchant le purgatoire soit enseignée et préchée partout,
« afin que ies fidéles y tiennent, et la professent telle (u’elle nous a
« été transmise par les saints Péres et les sacrés conciles {3). » En
effet, avant le concile de Trente, Ic concile général de I'lorence,

(1) Non intrabit in eam aliquod coinquinatom. Apocal., ¢. xx1, v. 27. —
(2) Si quis post acceptam justificationis gratiam, cuilibet peceatori peenitenti ifa
cuipam remilfi, et reatum acternze peenae deleri dixerit, ut nullus remaneat rea-
tus poenae temporalis exsolvendae vel in hoe swculo, vel in futoroe in purgalorio,
antequam ad regna ceelorum aditus patere possit, anathema sit. Sess. vi,
can. Xxx.— (3) Cum catholica Ecclesia, Spiritu Sancto edocta, ex sacris litleris
et anliqua Patrum traditione, in sacris conciliis, et novissime in hac cecnmenica
synodo docuerit purgatorium esse; animasque ibi detentas, fidelinm suflragiis,
potissimum vero acceplabili altaris sacrificio juvari; pracipil sancla synadus
episcopis, ut sanam de purgatorio docirinam a sanciis Patribus et sacris concl-
liis traditam, a Christi fidelibns credi, teneri, doceri, et ubique pradicari dilie
genter studeant. Sess. xxv, Decrelum de purgalorio.
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qui eut lieu en 1439, et le second concile général de Lyon, de I'an
1274, avaient Géfini, comme une régle de foi pour les Grees et
les Latins, que « siles vrais pénitents meurent dans la charité de
« Dicn avant d’avoir satisfait pour leurs péchés par de dignes fruils
« de peénitence, leurs dmes sont purifices, aprés la mort, par les
« peines du purgatoire; et qu’elles peuvent étre délivrees de ces
« prines par les suffrages des vivanis, savoir, par le sacrifice de la
« messe, la pricre, 'aumdne , et les autres ccuvres de piété que les
« fidéles cut coutume de faire pour les autres fideles, suivani los
« institutions de 'Eglise (1), » C’était aussi la croyance du qua-
tricme concile général de Latran, de 1215, et des conciles de Car-
thage, de 398 et de 397 : ces conciles parlent des priéres qui se
font pour les morts, comme d'un usage recn dans PEglise.

196. L'enscignement des conciles est conforme a la doctiine des
saints Péres, qui s'appuicnt eux-mémes sur I’Ecriture. En remon-
tant de saint Bernard aux docteurs de la primitive Eglise, on
trouve partout le dogme du purgatoire, avec la pratique des fideles
qui ont recours a la priere ct au sacrifice cucharistique pour le
sotlagement des justes qui sont morts avant d’avoir satisfail plei-
nement a la justiec divine. Parlant de cerlains héretiques de son
temps qui niaient le purgaloire, saint Bernard ajoute : « 1ls ne
« eroient pas qu’il y ait un feu purifiant aprés la mort; mais que
«’dme, au sortir du corps, passe aussitot dans le ciel, ou en enfer.
~ Qu’'ils demandent done au Seigneur qui a dit (ue le péché (contre
« I"Esprit-Saint) ne serait remis ni dans ec monde, ni dans 'autre;
« qu'ils lui demandent pourquoi il a dit cela, s’il n'y a réellement
« aucune rémission ou aucune expiation du péché dans le siecle
« futur (2). » Gérard, évégue de Cambrai, tenant up synode & Arras
en 1025, dit que la pénitence peat éire utile, non-sculement pour
les vivants, mais pour les morts, soil u'on offre pour cux le sa-
crifice du Médiateur, soit qu'on fasse des pricres et des aumones

(1 8i vere puenitentes in Dei charitale deeesserind anfegqnam dignis peenitens
tiae fructibus de commissis satisfecerint ot omissis , eorum animas peenis purga-
toriis post mortem purgari, et ut a peenis hujusmodi releventur prodesse eis
{ieieitnm vivorum snifragia, orationes et eleemosynas, ac alia pielatis officia
quac a fidelibus pro aliis fidelibns fieri consueverunt secomdum | eclesiae instic
tute, Labba, Concil , tom. xw, col. {167 ; ef fom. x1, col. 963. — (2) Nan cre-
dunt ighem purgatorinm restare pos!t mortem; sed statim animam solntam a
corpore, vel ad requiem transiie, vel ad damnationem ¢ quierant ergo ab eo qui
dixat ipuoddam peecatim esse, quod negue in hoe seenlo, neque i (wturo re-
mitteretur, cur hoe diverif, si pnlla manet in futaro temissio purgatiove peceali,
Seve vsvaan Canticoeantien o,
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pour leur soulagement. 1l le prouve par ie passage du deuxieme
livre des Machahées, et par ces paroles de Jésus-Christ : « Si quel-
« qu'un parle (blasphéme) contre le Saint-Esprit, ce péché ne lui
« sera remis ni dans ze monde ni dans auire ;» ce qui donne a en-
tendre, ajoute-t-il d’aprés le pape saint Grégoire, qu'il y a des
péehés qui peavent étre remis apres cette vie; d’ott il coneluf que
c'est avee raison que les saints docteurs reconnaissent un feu puri-
flant appelé purgatoire , parce qu'il purifie certains péches 1.

197. Gérard cite saint Grégoire le Grand : en effet, suivant ¢¢
docteur, « on doit croire (u'il y a un feu qui purifie certaines
« fautes Jégeres avant le jugement général; car celui (ui est da
« vérité dit que si quelqu’un blasphéme contre le Saint-Fsprit,
« ¢¢ péché ne lui sera remis ni en ce monde ni en Fautre (21, Gest
« pourquoi, dit-il un peu plus bhas, je crois que la victime de
« I'oblation sainte peut servir aux morts pour I'absolution des
« fautes qui peuvent étre remises apiés la mort (3). »

198. Saint Isidore de Séville s’appuie également sur les paroles
de Notre-Scigneur : Si quelquwun blasphéme contre le Suini-
Esprit, pour prouver le dogme du purgaloire; ajoutant que,
conformément & la tradition des apOires, il est regu dans lout
I'univers que I'on prie et que 'on offre le saint sacrifice pour le
repos de ceux (ui sont morts dans la foi(4).

199. Nous trouvons dans saint Augustin la méme interprétation
du texte de P'Evangile : Si quelqgu’un parle contre le Saint-Esprit.
Voici ses paroles : « Il ne serait pas vrai de dire de quelques-uns
« qu'il ne leur sera pardonné ni en ce siécle ni en 'autre, s’il n'y
« en avait 4 qui il sera pardonné en I'autre vie (5). Si ancun péché

(1) Spicileginm de dom d’Achery, tom. 1, page 619, édit. in-folio. — (2) De
guibusdam levibus culpis esse ante judicinum pnrgatorins ignis credendus est,
pro eo quod veritas dicit, quia si quis in Sancto Spiritu blasphiemijam dixerit,
neque in hoe sarculo remilietur, neque in futuro. 1n (ua sentenfia dator intelligi
quasdam culpas in hoe saculo, quasdam vero in futuro posse laxari. Lib. w
Dialog., ¢. xxx1x. — (3) Credo quia si insolubiles culpae non fuerint, ad absolo-
fionem prodesse etiam mortuis victima sacrae oblationis possit. Ibidem, ¢. Lvn.
— (4 Sacrificiom pro defunctorum fidelinm requie offerri, vel pro eis orari,
quia per totum hoe orben custoditar, credimus quod ab ipsis apostolis tradi-
tum sil. Hoc enim ubigue catholica tenet Ecclesia. ... Nam et cum Dominus
dicil, qui peceaverit in Spiritum Sanctum, non remittetur ei nequein fior saeenln,
naque in futaro, demonstrat quibusdam illic dimittenda peccata, et quodam
purgatorio igne purganda. Lib. 1, de officiis ecclesiasticis, ¢. xvin. — (5) Neque
enim de quibusdam veraciter diceretnr quod non eis remittatur neque in hoc
secufo, neqee in futuro, nisi essent quibus, efsi non in isto, tamen remitteren-
tarin fnlmo Liv. xxy, r da Citd de Diewn, ¢. xxiv.
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« n'était remis au jugement dernier, je pense que Notre-Seigneur
« n’ettt pas dit de quelque péché : 1l ne lui sera rcmis ni en ce
« monde ni en Fautre (1), » Ailleurs il parle du feu du purgatoire,
que certains fidtles souffrent plus ou moins de temps, selon qu'ils
ont plus ou moins d’affection pour les choses de la terre (2). « Nous
« lisons dans les livres des Machabées, dit ie méme docteur, qu'un
« sacrifice a été offert pour les morts. Mais lors méme que cela ne
« se trouverait point du tout dans les anciennes Ecritares, ce n'cst
« pas unc faible autorité (ue celle de I'Eglise universelle, dont la
« croyance se montre clairement dans la coutume de faire la re-
« commandalion des morts dans les pricres (ue le prétre adresse
« au Seigneur, lorsqu’il est & I'autel (3). On ne doit point omettre
« les supplications pour les 4mes des défunts : I'Eglise est chargée
« de les faire par une commémoration générale pour tous ceux (ui
« sont morts dans la soci¢té chrétienne et catholique , afin que ceux
~ qui ne peuvent recevoir ce secours de leurs parents ou de leurs
« amis le recoivent de la piété de notre mére commune (4). » Saint
Paulin, évéque de Nole, qui vivait dw temps de saint Auvgustin,
nous offre un témoignage non moins expres de la eroyance de
PFelise touchant le purgatoire ; il réclame Ini-méme les priéres de
ses amis pour le repos de I'ame de son frere, afin de lui procurer
du rafraichissement et dela consolation dans les peines de 'autre
vie (5). Saint Ambroise distingue entre le feu qui consume, aprés
cette vie, les péchés auxquels la volonté a eu moins de part que la
surprise, et le feu qui est préparé a4 Satan et a ses anges, c¢'est-a4-
dire, entre le feu du purgatoire et le feu de 'enfer (6). Suivant
saint Jean Chrysostome, « ce n'est pas en vain que I'on fait des of-
« frandes, des priéres et des aumdnes pour les morts ; I'Esprit-Saint

(1) Si nulla remitterentur in judicio illo novissimo, pute quod Dominus non
dixisset de quodam peccato, non remittetur neque in hoc sacculo neque in fu
toro. Liv. vi, contreJulien, ¢. xv. — (2) Enchiridion, ¢. LxIx. — (3} In Macha-
bacorum libris legimus oblatum pro mortuis sacrificium. Sed efsi nusquam in
Scripturis veteribus omnino legeretur, non parva est universa Ecclesia, quie in
hae consuetudine claret, anctoritas, ubi in precibus sacerdotis, qua Domino
Deo ad epus altare fonduntur, locum suum habet etiam commendatio mortuo-
rum. De cura pro mortuis gérenda, c. 1. — (4) Non sunt prctermitiendae sup-
plicationes pro spiritibus mortuorum : quas faciendas pro omnibus in christiana
et catholica societate defunctis etiam tacitis nominibus eorum sub generali com-
memoratione suscepit Ecclesia, ut quibus ad ista desunt parentes aut fili1, aut
quicamque cognati vel amici, ab una eis exhibeatar pia matre communi. 7bi-
dem, ¢.1v. — (5) Letires xxxv et xxxvi. — (6) Aliusiste est ignis quo exnruntur
peccata non voluntaria sed fortoita ; alius ille quem deputavit (Christus) diabole
et angelis ejus. Sur le psaume cxvil.
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« I'a ainsi réglé, voulant que nous nous soulagions mutueliement
« les uns les autres (1). Ce n’est pas en vain qu’a la messe le diacre
« dit : Prions pour tous ccux qui dorment dans le Seigneur, et pour
« ceux qui célébrent leur mémoire. 11 ne dirait pas eela, si on ne
« devait pas faire de commémoration ponr les défunis. Les eéré-
« monies de I’Eglise ne sont pas des jeux de théatre : tout s’y fajl
« @’apres Tordre du Saint-Esprit. Ne soyons done point négligents
« & secourir ceux qui ont quitté ce monde et a of(rir des pricres
« pour eux, car l'expiation de toulc la lerre nous est proposce.
« C’est pour cela que nous prions pour I'univers, et que nous nom-
« mons les morts avec les martyrs, les confesscurs et les pontifes,
« ne faisant tous ensemble qu'un méme corps, uoiqu’il v ait des
« membres plus nobles les uns ¢ue les autres; et il peut se faire
« que nous obtenions pour les morts unc enticre réconciliation,
« tant par nos priéres et nos offrandes que par les mérites des
« saints dont on récite les noms a I'autel avec les leurs (2}. »

200. Saint Epiphane, contemporain de saint Jean Chrysostome :
« Pour ce qui regarde les morts, on en fait nommément la meé-
« moire; on célebre pour eux les saints mysteres, le sacrifice ¢t les
« prieres de I'Eglise (3). Les pri¢res qui se font pour les morts leur
« sont utiles, quoiqu’elles n’effacent pas toutes leurs fautes (4). »
Saint Grégoire de Nysse nous parle de ces priéres commed’'un usage
qui remonte aux apbtres . et qui était regu de son temps dans loutes
les églises de Dieu, ajoutant que c'est une chose utile et agréable
au Seigneur de faire, dans la divine et auguste célébration des
mysteres, la mémoire de ceux qui sont morts dans la vraic foi (5).

(1) Non frustra oblationes pro defunctis fiunt, non frnstra preces, nouo frusira
eleemosyna. Heec omnia Spiritus disposuit, volens nt nos mutuo juvemus, Ho-
mélie xx1 sur les Acies. — (2) Neque abs re is qui adstat altari, dum veneranda
peraguntur mysteria, clamat : pro omnibus qui in Christo dormicrunt, et iis qui
pro ipsis celebrant memorias. Nam si pro ipsis non fierent commemorationes,
ne hec quidem dicta essent. Non sunt enim res nostree ludi scenici, absit : haee
enim finnt ordinatione Spiritus. .. . Ne nos pigeat opem ferre iis qui excesserunt,
et pro eis offerre preces : est enim propositnm orbis terrse commune piaculum.
Propterea fidenter pro orbe terrie tunc rogamus, et cum martyribus cos voca-
mus, cum confessoribus, cutn sacerdotibns. Etenim unum corpas onines sumus,
etiamsi sint membhra membris splendidiora : et fieri potest ut veniam eis omni
ex parte conciliemus, a precibus, a danis quae pro eis offeruntur, ab iis qui cum
ipsis vocantnr. Homélie 11 sur la I épitre aux Corinthirns. — (3) Jam vero
quoad mortuos spectat, nominatim illornm mentio fit: ac preces, ac sacrificia
mysieriaque frequentantur. Exposil. de la foi calholique, e. xxin. — (4) Cie-
terum, quee pro morfuis concipiuntar preces iis utiles sunt, tametsi non omaes
culpas extingunt. Hérds. vxxv, ¢. vir. — % Nihil inconsulte nihilque perperam
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Saint Ephrem, diacre d’Edesse, mort en 375, se voyant en danger,
recommande a ses disciples d’accompagner ses funérailles de
prieres, d’offrandes, et du chant des psaumes; parce que, dit-il,
les morts sont soulagés par les oblations des vivants; et il le prouve
par Ie second livre des Machabées, cn s’exprimant en ces termes :
« Si les fils de Mathathias, en faisant des oblations qui n'étajent
« qu'une ficure de nos saints mystéres , ont purifié de leurs péchés
« ceux (ui avaient succombé dans le combat, quoique leurs ceu-
« vres fussent mauvaises et semblables 4 celles des gentils, a plus
« forte raison les prétres du Fils de Dien effaceront les dettes des
« mourants par leurs pritres, et les oblations saintes qu'ils font au
« Seigneur (1), »

201. « Nous prions, dit saint Cyrille de Jérusalem,. pour nos
« péres. pour les évéques, et généralement pour tous ceux qui
« sont morts dans la foi; parce que nous croyons (ue la victime
« sainte et adorable, cn présence de lacuelle nous prions, est d'un
« grand soulagement pour les dmes des défunts (2'.» Saint Atha-
nase parle aussi, dans plusieurs endroits, de la priére pour les
morts, disant que Dicu inspire & leurs parents et & leurs amis de
les secourir, et de suppléer par leurs bonnes ceuvres a ce qui leur
manque pour étre admis au honheur des saints (3). Eusébe de
Césarée, (ui florissait au commencement du quatrieme siecle,
rapporte qu’unc multitude innombrable de fidéles, s'unissant
aux prétres du Seigneur pour les funérailles de Constantin, of-
fraient & Dieu des priéres pour le repos de I'dme de I'empereur,
ne pouvant lui rendre un service plus avantageux (4). Tl était

~

-~

a Christi preeconibus et discipulis tradilum fuif, et in omnibus Dei ecelesiis in-
valuit; sed res utilis est et Deo placens, ul, in divina splendidissimaque myste-
riorom celebhratione, eornm qui in recta fideabiernnt memoriam avamns. Apua
S. Damascenum, Ub. deiis quiin fide dormieruni. — (1) 8i autem Malhathie
filii, qui fesia et commemorationes in mysterin duntaxat res nostras pracfigu-
ranle celebrant, sicut in Seripturis legistis, per ohlationes tamen eos a reatibus
mundarnnt, qui in bello ceciderant, licet operibus snis ethnici, snisque moribus
muli fuissent, quanto magis sacerdotes {ilii Dei per sanctas suas oblafiones et per
lingnarum suaram precationes debita mortuorum condonabunt. Testament de
saint Ephrem — (2) Oramus pro defunclis sanclis paliibus, et episcopis, et
omnthus generalim qui inter nos vita functi sunt, maximum hoe crederies ad-
jumentom llis animabns fore pro quibus oratio defertur, dum sancta et per-
quam tremenda coram jacet victima Catéchése xxi. — (3) Deus, post ejus
(Lepidi) interitum, familiares el cognatos ejus excilabit, eornm mentem diriset,
corda pertrahet, animos fleciel; alqne ii ad opem et auxilinm ipsi ferendom ac-
cedent : quare iidem, movenle Domino corda ipsornm, quie defuncto decvant
supplebunt. Collect. nova Palrum greccorum, fom. 1, poge 48. ~~ (4) Inna-
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done alors regu dans I'iglise qu’il est utile de prier pour les morts.

202, Arnobe atteste également que, de son temps, on priait,
dans les assemblées des chrétiens, et pour les vivants et pour les
morts (1). Saint Cyprien, qui st mort en 255, distingue trois états
de ’homme aprés la mort : celui des saints dans le ciel, cclui de
I'enfer, oil les méchants souffrent des peines éternelles, et celui
du purgatoire, ol I'on est purifié par le feu avant d'étre admis dans
le séjour de la gloire (2). 11 reconnaissail aussi ¢u'on peut soulager
cenx qui sont dans ce dernier état, puisqu’il marque en plus d’un
endroit que ¢'était la coutume de I'Eglise de prier pour les morts,
et d'offrir pour eux le saint sacrifice (3).

203. Tertullien, auteur du second et du troisiéme si¢cle, dit (que
les chrétiens faisaient des oblations pour les défunts; puis il ajoute:
« Si vous me demandez une loi en faveur de ces pratigues, vous
« n'en trouverez point qui soit c¢erite; mais la tradition les sane-
« tionne de son autorité, la coutume les confirme, et la foi nous
« les fait observer (4).» Ailleurs il parle des prieres ef des of-
frandes annuelles que les fidéles avaient coutume de faire pour
les morts, en demandant 4 Dieu de leur accorder le rafraichisse-
ment ct la participation & la résurrection premiére (5).

204. A toutes ces autorités nous pourrions ajouter celles des
ancicnnes liturgies : il n’en est aucune qui ne suppose le dogme
du purgatoire. Celles qui portent le nom des apétres, comme celles
gui ont €té rédigées sous le nom de saint Basile, de saint Jean
Chrysostome ou d’autres évéques; celles des Eghses occidentales
comme celles des Eglises orientales, celles des orthodoxes comme

merahilis autem populus una cum sacerdotibus Dei, non sine gemifu ac lacry-
mis pro imperatoris anima preces offerebant Deo gralissimum pio principi offi-
cium exhibentes Liv. 1v, de la vie de Constantin, ¢. Lxx1. — (1) In quibus
sumnmis oralur Deus, pax cunctis et venia postnlatur, magistratibus exerciti-
bus, regibus, familiaribus, inimicis adhne vitam degentibus, et resolutis corpo.
rom vinctione, Lib. v, adversus genies, sub finem. — (2) Lettre Lvi. —(3) Alind
est ad veniam sfare, alind ad gloriam pervenire; aliud missom in carcerem non
exire inde donec solvat novissimnm quadrantem, alind statim virtuiis et fidei
ardore mercedem accipere ; alind pro peccatis longo dolore cruciatnm emundari
et purgari diu igne, alind peccala omnia passione purgasse; alind denique pen-
dere in diem judicii ad senlentiam Domini, alind siatim a Domine ccronari.
Epitre L. — (4) Oblationes pro defunclis, pro nataliis annua die facimus....
Harnm ‘et aliarum hujusmodi disciplinarnm si legem expostules Scriplurarum,
nullam invenies : traditio tibi practendetur auctrin, consuetndo eonfirmatrix, et
fides observatrix. Liv. de la Couronne, ¢. meliv.—(3) Pro anima ejus (o1ri sui)
orat (uxor), et refrigeriom interin adspostulat ei, et in pritna resurrectione con-
sortium, et offert annuis diebns dorminionis ejus. Liv. de la Monogamie, ¢. x.
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celles des Jacobites, des Cophtes, des Arméniens, des lflthiopiens. des
Syriens, des Nestoriens ; en un mot, toutes les liturgies antérieures
i la Réforme déposent en faveur de la foi catholique , touchant Ia
priére pour les morts. Il est done constant que la ~royance au
purgatoire et & I'utilité des priéres pour les morts remonte jus-
qu’aux premiers si¢cles du christianisme, et qu’clle ne peut venir
que des apotres et de Jésus-Christ. « On croit avec raison que ce
« qui s'observe dans I'Eglise universelle, et qui s’est toujours ob-
« servé sans avoir été établi par aucun concile,, nous a été transmis
« par les apdtres; » quod universa tenet Ecclesia, nec conciliis
institutum , sed semper retentum , nonnisi aucloritate apostolica
traditum rectissime creditur (1). Le dogme du purgatoire n’etit-il
pas d'autre fondement que la tradition, il n'en serait pas moins
inébranlable ; car, comme nous 'avons montré ailleurs, il est des
vérités de la religion qui sont admises par tous les chrétiens, méme
par les protestants, quoiqu'on ne puisse les prouver que par la
tradition (2).

205. Mais nous n’avons pas seulement la tradition pour nous.
On a déja pu remarquer que les Péres s’appuient sur le Nouveau
et méme sur I'Ancien Testament, pour prouver I'existence du pur-
gatoire. En effct, on lit dans saint Matthien : « Quiconque aura
« parlé contre le Fils de 'Homme, son péché lui sera remis; mais
« si quelquun parle contre le Saint-Esprit, son péché ne lui sera
« remis ni dans ce siécle ni dans 'autre; » non remilielur , neque
in hoc seeculo, neque in fuluro (3); ¢’est-a-dire que son péché lui
sera remis difficilement, soit en ce monde, soit en 'autre : ce qui
suppose qu’il y a des péchés qui sont remis ou expiés aprés la
mort, comme l'ont observé, parmi les anciens, saint Augustin,
saint Grégoire le Grand, saint Isidore de Séville, Gérard, évéque
de Cambrai, et saint Bernard. C’était, d’ailleurs, la eroyance des
Juifs : I'auteur du deuxiéme livre des Machabédes rapporte qu’aprés
une bataille, Judas vint avec ses gens pour emporter les corps de
ceux qui avaient été tués, et que, « ayant fait une collecte, il en-
» voya douze mille dragmes d’argent & Jérusalem, afin de faire
« offrir un saerifice pour les péchés des morts, ayant de bons et de

{1} Saint Augnstin, liv. rv, du Baptéme, c. xx1v. — (2) Voyez, au tomel,
la seconde partie du traité de I’ Ecriture sainte et de la iradition. — (3) Saint
Matthien, c. xn, v. 32. — Voyez aussi, dans la I'® épitre de saint Paul aux Co-
rinthiens, c.1m,v. 11, le texte Fundamenium hoc nemo polest ponere, elc., sur
lequel plusieurs saints Péres, entre autres saint Augustin et saint Grégoire le
Grand, s’appuient pour prouver le dogme du purgatoire.
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~ religieux sentiments sur la résurrection. C'est donc une sainte et
« salutaire pensée, ajoute I'écrivain sacré, de prier pour les morts,
« afin qu’ils soient délivrés de leurs péchés (1), » C’est en vain que
les protestants révoquent en doute la canonicité ouI'inspiration des
livres des Machabées; car nous avons prouvé qu'on doit les ad-
mettre comme canoniques (2). D’ailleurs, quand les hérétiques
seraient fondés & ne pas regarder ees livres comme divins, le pas-
sage que nous avons cité estau moins un témoignage dela croyance
du peuple de Dieu 4 V'utilité de la priere pour les morts, et & I'exis-
tence du purgatoire.

206. Aprés aveir montré, par I'Ecriture, le témoignage des
Péres et Pautorité des conciles, qu'il y a un purgatoire, ct que les
4mes qui y sont détenues sont soulagées par les prieres des fidéles
ct le saint sacrifice de la messe, nous ferons remarqucer que e
dogme catholique ne va pas plus loin. Il estde foi, 1° que les justes
qui meurent sans avoir entitrement satisfait & la justice divine,
doivent satisfaire aprés cette vie par des peines temporaires qu’on
appelle les peines du purgatoire; 2° que les ames du purgatoire
trouvent du soulagement dans les priéres de 'Eglise. Voila ce que
la foi nous enseigne ; mais elle s’'arréte Ja. Le purgatoire est-il un
lieu particulier plutét qu’on état, ou un état plutét quun Iieu par-
ticulier ? La peine du purgatoire est-ellela peine du fen, ou simple-
ment une douleur vive et amére d'avoir offensé Dieu? Quellcestla
rigueur et la durée de cette peine? Ces questions et autres sembla-
bles ne sont point comprises dans le domaine du dogme catholique.
Ce sont des questions au sujet desquelles il n’existe aucune déci-
sion, aucun jugement de la part de I'Eglise. Cependant nous ne
devons point laisser ignorer que I'opinion la plus communec parmi
les théologiens fait consister, en partie, les tourments du purgatoire
dans 1a peine du feu, ou du moins dans une peine analogne & celle
du feu. Nous ajouterons que, selon saint Augustin etsaint Thomas,
dont le sentiment est assez suivi, la peine du purgatoire surpasse
toute peine de cette vie : Pana purgatorii, dit le docteur angé-
lique, quanium ad penam damni el sensus, excedit omnem
penam istius vite (3).

(1) Et facta collatione, duodecim millia drachmas argenti misit Jerosolymam
offerri pro peccatis mortuorvm sacrificium, bene et religiose de resurrectione
cogitans. , .. Sancta ergo et salubris est cogitatio pro defunctis exorare ut a pec-
catis solvantur, I1° liv. des Machabées,c. xn, v 43, ¢ic.— (2) Voyez le tom. ¥,
n* 239 et 240, — (3) Suppl., quacst. Lxxu, art. 1.
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CHAPITRE 1V,
De la réprobation.

907. Ta réprobation est un acte, un décret par lequel Dieu
exclut du royaume des cieux et condamne au supplice de I'enfer
les pécheurs qui meurent dans I'impénitence finale. C'est le con-
traire de la prédestination.

C’est un dogme catholique qu’il y a une réprobation, c’est-a-dire
un décret de Dieu, par lequel il veut non-seulement exclure du
bonheur éternel un certain nombre d’hommes, mais encore les
condamner aux peines de I'enfer. Au jour du jugement, le Sei-
gneur dira aux prédestinés : « Venez, les bénis de mon pére ; pos-
« sédez le royaume ¢ui vous a été préparé depuis la création du
« monde. » De méme, il dira aux réprouvés : « Retirez-vous de
« moi, maudits; allez au feu éternel qui est préparé & Satan et a
« ses anges (t). » Ce décret, quoique infaillibie comme la prescience
divine, n'impose & ceux qui en sont I'objet aucune nécessité de
pécher; il suppose méme la liberté, ou I'abus volontaire et vérila-
blement libre de la grace que Dieu ne refuse & personne. Celui (ui
est réprouvé ne I'est pas parce qu’il existe un décret de réproba-
tion ; mais ce décret n'existe que parce que le pécheur qu’il con-
cerne se réprouve lui-méme, en persévérant volontairement et
librement dans son péché jusqu’a la fin.

ARTICLE I

Dicu ne condamne aux peines élernelles de U'enfer que ceux qui Pont mérité; it
n’a décrélé leur damnation que sur la prévision de lears péchés et de leur im-
pémtence,

208. 11 est de foi quela gréce de la justification n’est pas seule-
ment pour ceux qui sont prédestinés & la vie; que tous les aulres
qui sont appelés regoivent la grice; et que personne n’est prédes-
tiné au mal par la puissance divine. « Si quelqu’un dit que la grice
« de la justification n’est que pour ceux qui sont prédestinés a la

(1) 8aint Matthien, c. xxv, v 34 el 44
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« vie; et que tous les autres qui sont appelés sont a la vérité appe-
« Iés, mais qu’ils ne recoivent point la grice, comme étant pré-
« destinés an mal par la puissance de Dieu; qu’il soit anathéme (1)1»
Cetie définition du concile de Trente contre Calvin, qui a renou-
vel¢ P'erreur des prédestinatiens, est conforme & celle du concile
d'Orange de U'an 529, dont les actes ont été sanctionnés par le
pape Boniface II. « Non-seulement nous ne croyons pas, disent
« fes Poves de ce concile, que Dieu ait prédesting quelques-uns au
« mal ; mais s'il en est qui persistent dans des sentiments si déles-
« tables, nous les avons en horreur, et nousleur disonganathéme (2). »
Le concile de Valence, del'an 855, s’exprime de la méme maniére :
il enseigne que Dieu, par sa prescicnee , eonnait de toute élernité
le bien que les bons doivent faire, et le mal dontles méchants doi-
vent sc rendre coupables; «u'il a prévu gue les bons seraient bons
par sa grace, et que, par la méme grice, ils recevraient la récom-
pense éternelle ; qu’il a prévu également gue les méchants seraient
méchants par leur propre malice, el que, par sa justice, ils se-
raient condamnés & la peine éternelle. Le méme concile ajoute
que la prescience de Dieu n'impose A personne la nécessité d'dtre
méchant; mais (ue Dien, qui connalt toutes choses avant u'clles
arrivent, a préva que le méchant le serait par sa propre volonté;
que cclui qui est condamné I’est par le mérite de sa propreinituité,
ef non par un déeret antérieur & la prescience divine; que si les
méchants périssent, ce n’est pas qu’ils n’aient pu étre bons, mais
bien parce qu’ils n’ont pas voulu étre bons : nec ipsos malos ideo
perire quio boni esse non polucrunt, sed quia boni esse nolwe-
runt (3); que, dans le choix de ceux qui seront sauvés, la miscri-

(1) 8i quis justificationis gratinm nonnisi pracdestinatis ad vitam contingere
dixerit ; relignos vero omnes qui vocantur, vocari quidem, sed gratiam non ac-
cipere, wipote divina potesiate praedestinatos ad malum; anathema sit. Con-
cile de Trenle, sess. vy, can. xXvil. — (2) Aliquos vero ad malum divina pofes-
tate pracdestinalos esse non solitm nen eredimus, sed elian:, si sunt qm tanton
malom credere velint, com onmi detestatione illis apathema dicimns, Labbe,
Concil., lom v, col. 1671, — (3) Deum prieseire el prorisse wternaliler, el
bona quae boni erant facturi, et mala quie mali sunt gestari ... fideliter fene-
mns et placet tonere, bonos praescisse omnino per gratiam suam bonos fnturos,
et par camdem gratiam lerna pricinia accepluros : malos praescisse per pro.
priam maliliam malos (uturos, et per suam justitiame eterna altione damnan-
dos, ... Neo proisos ulli malo pracscientiam Dei imposnisse neressifatens, ut
alini esse non posset, sed quod ille futurus erat ex propria voluntate, ilfe, sicoti
Deus, qui novit omnia anfequam fiant, priesciit ex sua omnipotenti et incom*
mutabili majestate Nee ex pricjudicio ejus aliquem, sed ex merito propria: ini-
quitai+s creditus condemnari. Nec ipsos malos ideo perire, quia boni esse nog

15, 10
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corde de Dieu précede leur mérite, tandis que, dans 1a condamna-
tion de ceux qui périront, leur démérite précede le juste jugement
de Dicu ; que Dien a prévu la malice des méchants, parce qu'elle
est d'enx ; mais (qu'il ne 'a point prédestinée, paree qu'elle n’est
point de lui; qu'a I'égard de Ja peine (ui suit leurs mauvaises ac-
lions, Dieu I'a prévue, parce qu’il sait toul, et I'a déerétée, paree
qu’il est juste, Enfin, les éveques du concile de Valence concluent
en disant anathéme, d’apres le concile d’Orange, a ceux qui
eroienl que quelques-uns ont été prédestinés au mal par la puis-
sanee divine (1),

209. Non, I'on ne peut soutenir sans impiété que Dicu veuille,
d'une volont¢ antécédente ou absolue, la perte des répronvés.
-~ Dien, dil saint Augustlin, peut sauver quelquun sans qu’il I'ait
« mérité, paree qu'il est hon ; mais il ne peut damner personne (ui
« ne l'ait mérité, parce qu’'il est juste : Dewus polesi aliquos sine
« bonds neritis liberare, quia bonus est : non polesl quempiam
. sine malis meritis damnare , quio justus est (2). Ce n’est point
+ Dieu qui a faitla mort; il nescréjonitpoint dela perte des vivants:
« Deus mortem non fecit, nee lwtatur in perditione vivorum (8). »
Le souverain juge ne condamne les méchants aux peines de I'enfer
gine parce qu'ayant pu faire le bien ici-bas, ils ne I'ont pas fait.
« Relirez-vous de moi, maudits ; allez au feu éternel qui a été pré-
= paré & Satan et & ses anges : car j'ai eu faim, et vous ne m’avez
« pas donné & manger; j'ai eu soil, et vous ne m’avez pas donné a
« boire (4). »

210. Le décret de la damnation éternelle est done fondé sur la
prévision des péchés et de 'impénitence finale des péchenrs : ce qui
s’accorde parfaitement avee la volonté de Dieu de sauver tous les
hommes; volonté sincére, antécédente , mais conditionnelle , dont
wous avons parlé plus haut (5).

~

ARTICLE II.

Dnt chitiment des réprouvés , ou des peines de U'enfer.

211, Onentend ici par enfer le lieu ou I'état dans lequel les dé-
mons, ct les hommes qui meurent en état de péché mortel, sont
punis ¢ternellement.

poruerunt ; sed qnia boni esse noluerunt. Labbe, Concil., fom. viu, col. 135.—
{1) 1bidem, col. 136. — (2) Liv. m, contre Julien. — (3) Sagesse, 6. 1, ¥. 13
"4) saint Matthiew, €. xxv, v. 41 et §2. — (53) Voyez le n° 168, efc.
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Ov, premicérement, il est de foi qu’aprés cette vie il y a un enfer
pour les méchanls. La croyance d'wne vie future,, ol les bons sont
récompenscés ek les méchants punis, est aussi ancienne que le
monde; on la trouve dans tous les temps et chez tous les pen-
ples ().

Secondement, il est de foi que les peines de I'enfer sont éler-
nelles, L.e symbole de saint Athanase, qui st regu dans toule ['i-
alise, se termine ainsi : « Ceux qui auront fait le hien iront dans ia
« vie éternelie; mais ceux qui auront fait le mal iront au feu éler-
« nel. Telle est la foi catholique : quicongue n’y tievwt pas fidele
« ment et fermement ne pourra étre sauvé (2). »

§ 1. De Uéterniié des peines de I'enfer.

212. Le dogme catholique sur P'éternité des peines de Venfer est
fondé sur I'Eeriture et la tradition , sur la eroyance universclle e
constante de I'Eelise, d’accord avee la croyance des anciens pet-
ples, méme des gentils.

D’abord, nous lisons dans le propheéte Tsaic : « Tls sortiront, et
« ils verront les cadavres des violateurs de ma loi ; lenr ver ne
« mourra point et leur feu ne s'éteindra point, et ils seront a jamais
« un ohjel. d’horreur pour toute chair qui les verra (3). » Co ver qui
ne meurt point, ct ee feu qui ne s’éteint point, expriment le douhie
chatiment des réprouvés, ehatiment qui n'a pas de fin, qui est
éternel par conscquent. On lit encore dans le méme prophele :
« Les pécheurs ont été saisis d’effroi dans Sion; la terreur a été
« parmi les hypoerites. Qui de vous pourra habiter dans le feu dé-
« vorant? qui de vous soutiendra les ardeurs éternelies (4)7 » [l
s'agit évidemment, dans ce texte, des peines de Uenfer.

213. Daniel exprime également le dogme de I'éternité des peines
dans le passage suivant : « Or dans ce temps-la s'élévera Michel,
« le grand prince, qui est debout pour les fils de ton peuple ; ¢t un

{1} Voyea 1o tome 1, n° 591, ete. — (2) Qui bona egerunt, ibunt.in vitam mter-
nam; qui vero mala, in ygnem afernum, Huce ost fides catholica; quam nif
quisaue fidefliter irmiterque crediderif, salvos esse non poterit. — (3) El egre
dientur, et videbunt eadavera virorum qui prievaricati sunt in me ; vermis eo
ram nen morielir, et ignis eornm non extingnetur : el erunt usque ad satiefa
tem visionis omni carni. Iseie, ¢. Lxvi, ». 24. = (4) Conferriti sunt in Sion
peccatores 5 possedit Iremor hypoerilas. Quis polerif habitare de vobis e1zm igne
devorante? Quis bhabitabit ex vobis ~umy ardoibus sempitornis? [bidem
€. Xxxin, . 14
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« temps viendra, tel (u’il n’en a pas été depuis que les nations ont
« commencé. Et en ce temps-1a ton peuple sera sauvé, et quicon-
n (ue sera trouvé éerit dans le livre. Et la multitude de ceux qui
« dorment dans la poussicre de la terre s’éveilleront, les uns pour
« la vie ¢ternelle, et les autres pour un opprobre qui ne finira
« jamais. Mais ceux qui auront connu la science brilleront comme
« la splendewt du firmament, et ccux qui enseignent la justice &
« plusicars seront comme les étoiles dans les perpétuclles éterni-
« tés (1), » Tl en est ici de opprobre, de I'ignominie du supplice
des réprouvés, comme de la vie, du bonheur, de la récompense des
justes 2 it v a de part o d'autre éternité, une perpétuité sans fin.
21.. L'Evangile tst encore plus précis. Saint Jean-Baptiste dit
i1 Jésus-Christ, qui de-'t baptiser apreés lui : « 11 a le van & la main,
2t il nettoiera son aire; il amassera le blé en son grenier, mais il
brulera la paille dans un feu gui ne s'éteint point (2). » Ecoutez ce
¢, :1¢ dit Jésus-Christ lni-réme : « Si votre main vous scandalise ,
coupez-la; il vaut mieux pour vous que vous entriez dans la vie
¢ternelie n'ayant qu’une main, que d'en avoir deux el d’aller en
« enfer, dans le feu «ui ne s’éteint pas, ol ic ver qui les ronge ne
« meurt point, etle feune s’éleint jamais. Et si votre pied vous scawr
« dalise, eoupez-le; il vaut micux pour vous ¢ue, n'ayant qu'un
« pied, vous entricz dans la vie ¢ternelle, que d’en avoir deux et
« d'étre envoye en enfer, dans ce feu qui ne s’éteint pas , ou le ver
« (qui les ronge na meurt point, et le feu ne s’éteint jamais. Kt si
votre il vous scandalise, arrachez-le; il vaut micux pour vous
que, n'ayant qu’un ceil, vous entriez dans la vie éternelle, que
d’en avoir deux et d'¢lre envoyé dans le feu de I'enfer, ou le ver
«ui les ronge me meurt point, et ou le feu ne s'éteint jamais (3). »

-
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x

E

(1) In tempore illo consurget Michaél, princeps magnns, qui atat pro filiis po-
puli foi; et venief tempus quale non fuit ab eo ex quo gentes esse ceperunt
usque ad terapus fllud. Et in tempore illo salvabitur populus tous, omnis qni
inventus Juerit scriptus in libro. Et multi de his qui dorminnt in terrae pulvere,
evigilabunt; alit in vitam aternam, et alii in opprobrium ut vigeant semper.
Qui aufem docii faerind, fulgebunt quasi splendor firmamenti : el qui ad justi-
tiam erndiunt multos, quasi stella in perpetoas seternitales. Daniel, c. xu, .1,
2 el 3. -~ (2) Cujus ventilabrum in manu ejus, et purgabit arecam suam, et cor:
gregabit triticnm in horrenm suum, paleas antem comburet igni inextingnibili
Saint Lue, . m, v. 17. —{3) El si scandalizaverit te manus tua, abscide ilam
bonum est tibi debilem introire in vitam, quam dunas manus habentem ite in
gehennam, in ignem inextinguibilem, ubi vermis eorum non moritur el ignis
non extingnitur, Et si pes tuns te scandalizat, amputa ifium : benum est tibi
clandom intreire in vitam reternam, qouam duos pedes habentem milti in ge-
hennam ignig inextinguibilis, ubi vermis corum non moritur, et igns non ex-
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Ainsi, par trois fois, Notre-Seigneur répeéte que le ver ou le remurds
qui ronge lesréprouvés ne meurt point, et que lefeu qui les britle ne
s'éteint jamais : Termis eorum non moritur., el ignis non extin-
guitur. Pouvail-on exprimer plus clairement Yéternité des peined
de I'enfer?

215. Saint Matthien rapporte que lorsque Notre Seigneur vien-
dra dans sa majesté pour juger tous les hommes, il dira & eeux qui
seront a sa droite : « Venez, les bénis de mon Pere; possédez le
« royaume (ui vous a été préparé des le commencement du
« monde; » et & ceux qui seront a sa gauche : « Retirez-vous demoi,
« maudits ; allez au feu éfernel, qui a ¢té préparé & Satan ot a ses
« anges. Et ccux-ci iront au supplice elernel, et les justes i la via
w éternelle : ef ibuni hi in supplicium RTERNUM , jusli anlem in
« vilam eicrnam (1). » De I'aven de tous, le mot dlernel, dansla
seconde partie dc ce texte, exprime unc fternilé proprement dite,
ou une durce qui n’aura pas de fin; or, ¢videmment, il doit avoir
la méme signification dans la premiere partie du méme texte; aun-
trement, celui qui est la vérité méme nous et indnits en erreur :
le supplice des réprouvés sera donc élernel, & prendre ce terme &
la rigueur.

216. C'est aussi 'enseignement des apotres : saint Paul dit (e
Jésus-Christ viendra au milieu des flammes pour tirer vengeance
de ccux qui ne reconnaissent pas Dieu, et de ceux «qui n'obéissent
pas & I'Evangile; puis il ajoute qu’ils sonffriront les peines d'une
éternclle damnation: penas dabuni in interifn miernas (2). Saint
Jude écrivait aux premiers chrétiens : « Je veux vous avertir que
« Dieu réserve dans des chaines élernelles ct de profondes ténébres,
« pour le jugement du grand jour, les anges qui n’ont sas conservé
« leur principauté: vinculis @lernis caligine reservavit (3). » Saint
Jean, I'auteur de I'Apocalypse, nous apprend que la béfe, ou le
démon ct le faux prophéte, seront tourmentés jour et nuit dans les
sitcles des siecles : cruciabuntur dic ac nocle in seculo sweculo-
rum (4). 11 est done prouvé par I’Ecriture que les peines do Fenfer
sont éternclles.

217. Aussi les Péres et les docteurs de "Eglise ont-ils cons-

tinguitur. Quod si ocnlus Inus scandalizat te, ejice enm : bonum est tibi luscum
imiroire in regnum Dei, quam duos ocules habentem mitti in gaicnnamn igmis ,
ubi vermis corum non moritur, el ignis non extingnitur. Saint MHave, ¢. 1,
v. 4% ef suiv. — (1) Saint Matthieu, c. xxv, v. 84, 41 et 46. — (2) {1* épilre avy
Thessaloniciens, ¢. 1, v. 8 et 9. — (3) Saint Jude, v. 6.~ 74) Apocalypse, €. xX,
v, .
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tamment proclamé I'éternité de 'enfer, s'appuyant sur les oracles
de ’Ancien et du Nouveau Testament, Saint Clément de Rome,
disciple des apOtres, et I'un des premiers successcurs de saint
Pierre sur I8 siége de Rome, dit (ue les dmes méme des impics
sont immoriellcs; qu’il vaudrait mieux pour clles n'étre point
incorruptibles ; qu'elles souffrent une peine elernelle dans wun
few qui ne 3'éleint pas; qu'elles ne meurent point, el que, pour
leur malheur, elles ne mourroni jamais (1). Saint Justin, mar-
tyr, enseigne que ceux des anges et des hommes qui ont abusé de
leur libre arbitre sont, par un juste jugement, condamnés au
supplice du feu éternel : in igne sempilerno (2); que Satan avee
sa milice, ct les hommes qui auront suivi ses conseils, sera tour-
menté éternellement, per seculum infinilum (3).

218, Saint Théophile d’Antioche écrivail a Autolyque: « J'ai
« foi en Dieu, et je lui obéis volontiers : je t’exhorte a lui obdir
« {oi-méme, de crainte que si tu refuses de croire en lui mainte-
« nant, tu ne sois forcé de croire un jour, lorsque tu seras con-
« damné a des peines éternelles, suppliciis celernis (4). » Saini
Irénée, ayant cité cette sentence de Notre-Seigneur, Alles,
maoudils, ou few élernel que mon Pére a préparé au diuble cf &
ses anges , ajoute que le feu éfernel n’a pas été préparé princi-
palement pour I'’homme, mais pour celui qui a séduit 'homme,
pour le prince de I'apostasie, et pour les anges qui ont apostasié
avec lui; puis pour les hommes qui persévérent dans les ccuvres
de l'iniquité , sans faire pénitence (5). Tertullien, parlant au nom
des chrétiens de son temps : « Pour nous, disait-il, qui devons élre
« jugés par un Dieu qui voit tout, et (ui savons que ses punilions
« sont dlernelles, nous sommes les seuls qui embrassons la vraie
« vertu ; et parce (ue nous la connaissons parfaitement, et parce
< que le supplice desting au crime est, non pas de longue durée,
« mais élernel, nous eraignons I'Ktre souverain, que doit craindre
« eelui qui juge des hommes qui le craignent (6). »

219. On lit dans Minucius J'¢lix , qui vivait du temps de Ter-
tullien * « Vos savants et vos poétes vous avertissent des supplices
« élernels qui sont destinés aux méchants , quand ils vous me-
« pacent de ce fleuve de feu, et de ce marais brilant du Styx qui
« entoure plusieurs fois le Tartare ; choses qu’ils ont apprises /pour

-~
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(1) Dans sain! Jean Damascéne, in Fglogis. — (2) Apologie 1. —(3) Apolo
gie n. — (4) Liv. 1, & Antolyque, n° xiv. — (5) Liv. ur, conlre les hérésies,
€. Xxur, — (6} Apologétinue, n® xry,
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« le fond) par les oracles des prophétes, et (pour ce qui tient & 1s
« superstition) par Pinspiration des démons... Les tourments de
« I'enfer n'ont ni mesure ni fin. Le feu, comme §'il était doué d'in-
« telligence, brile les membres ef ne les consnme point ; il les dé-
« vore ¢k les alimente en méme temps ; semblable a la foudre ¢ut
« atteint lus corps et ne les détryit pas, aux voleans du Vésuve of
« de I'Kina, gui sont foujours enflammés et ne s'éteignent jamais.
« Cette flamme vengeresse s'entrelient sans débruire cevx quielle
« hrale; elle se vourrit des doulewrs aigues gu'elle leur faif
« éprouver (1). »

220. Saint Gyprien : « Croyez & celui qui réserve la vie sep-
« nelle pour récompense a ceux qui croient. Croyez a ceini qu
« destine, dans les ardeurs de P'enfer, des supplices éternels o ceus
« qui ne croient pas. Ceux qui seront condamnés a cen supplices
« seront Ja proie d’un feu qui ne se ralentit point ; leurs tourments
« ne peuvent avoir ni repos ni fin (2). » Suivant Arnobe, les feus
de T'enfer ne séicindront jamais (3). Lactance dit que ceux (i
préferent les biens de la terre aux biens célestes seronl condam-
nés & une peine éternelle (4).

C'est aussi la doctrine de saint Hilaire de Poitiers '5), de Ju-
lius Firmicus (6), de Némésius, philosophe chrétien (7;, de Didyme
d’Alexandrie (8), de saint Pacien de Barcclone (9}, et de sainf
Basile (10).

Saint Grégoire de Nazianze, distinguant les différentes espéces
de feu dont Dieu se sert pour exercer sa vengeance, dit que le
plus redoutable de fous est celui (ui, joint au ver qui ne dort
point,, ne s'éteint jamais ; que ce feu perpéiuel et éternel est le
chitiment des hommes qui auront commis le crime (11); et e
rien ne tourmentera plus les réprouvés que de se voir rejetés de
Dicu, =t de porter dans leur conscience les marques de 'éternelle
ignominic & laquelle ils seront condamnés (12}, Saint Ephrem,
diacre d'Edesse , enseigne gue ceux qui sont en enfer ne peuvent
en dtre délivrés; qu'ils v sont retenus par des liens indissolu-
bles ; que le feu qui les brile ne s’éteindra point, et (ue les dou-
leurs et lcs supplices intolérables (u’ils endurent n’auront pas de

1) Octavius, n® xxxv. — (2) Liv. A Démétrien, sub finem. — (3) Liv. u,
conire les gentils. — (4) Liv. v, des Institutions, c¢. v, efe. — (5) Comment,
sur saint Matthien, ¢. xxvii. — (6) De Perremr des religions profanes, ¢. Xix, —
{7) De la patnre de 'homme, ¢. 1. — (8) Liv. i1, De Spiritu Sancto.— (9} Ex-
hortation & la pénilence. — (10) Exhortalion an baptéme. — (11) Discours xt.
~ (12) Discours xv.
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fin: non habent finem dolores ac mala istorum inloleranda (1).

221. Saint Grégoire de Nyssc, encore ue les partisans d'Ori-
géne aient altéré quelques endroits de ses écrits, ne s'exprime pas
moins clairement en faveur du dogme de P'éternite des peines.
« L'Ame du péeheur, dit-il, s’accusant de sa témérilé, gémissant et
« plearant, sera reléguée dans un licu triste comme dans un ré-
« duit , ot elle souftrira des peines éternelles, en proie a une Wis-
« tesse (ui ne finira jomais, et qui ne pourra peint se consoler (2),
« Un repos éternel et souverain est réservé dans le royaume célesto
« & ceux qui auront été bons et charitables ; mais le supplice éter-
« nel du feu attend les hommes inhumains et méchants (3;. Qui
« ¢teindra cette flamme , s’éerie-t-il , en parlant aux manvais ri-
« ches? Qui vous préservera des morsures de ce ver (ui ne mourra
cjamais? Quis exlinguel flammam ? gquis averlel vermem nun-
« quam morieniem (4% »

222, Saint Ambroise : « Je sais ue les plus grands Lourments
sonl réservés aux pécheurs, et que les dmes des impies souffri-
ronl des supplices, non temporaires, mais éternels; des supplices
« qui n'auront pas de fin [5). » Saint Jean Chrysostome, (ui est
mort peu de temyp: aprés saint Ambroise, écrivait a Théodore :
« Quand vous entendez parler du feu de I'enfer, ne vous le repré-
« senlez point comme le feu d'ici-bas : lout ce que cclui-ci saisit,
« il le dévore et le consume; celui-la, au eontraire, hrile perpé-
« tucllement ceux dont il s'empare, et ne se ralentil jamais. C'est
« pourquoi il est dit qu'il ne s'éteint point. Les pécheurs seront
« revélus de 'immortalité; mais ce ne sera pas pour leur gloire,
« ¢e sera pour (u'ils soulfrent éternellement (6). Celui qui a été
« une fois livré au feu de 'enfer ne peut espérer de voir la fin de
« son supplice. Les plaisivs de cette vie passent comme une ombre
« et comme un réve; le péché n’est pas encore consommé, cue le
« sentimend de la volupté est éteint. Mais les supplices ¢ui leur
« sont destinés n'ont aucun terme. La jouissance n'est ¢ue pour un
« moment : le tourment est ¢ternel (7). »

223. Saint Jéréme, parlant des origénisies, (ui prétendaient
que le démon peut ¢tre change et rétabli dans son premier état,
s'exprime en ces termes : « Non-seulement I'Ecriture sainte ne dit
« pas cela, mais cette opinion tend & détruire la crainle de Dieu
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(1) Traité Non esse ridendum. — \2; Discours De castigationidus —
(3, Discours 1, de Pamour des pauvres — (4) Disconrs v, sur les datitudes —

{5) De fa “hute d’une vierge. — (6) Liv. 1,2 Théodare lomhé. n® 1x. — (7) Liv. m,
anu méme, n° L.
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« dans les hommes, et a les porler au péché, dans la persuasion
« que si le démon, auteur de tous les maux et la source de tous les
« péehés, peut étre sauvé par la pénitence, les réprouvés pourront
« I'étre également. Sachons donc, comme nous I'apprend 1'Evan-
« gile, que les pécheurs seront envoyés au feu éternel qui est
« préparé & Satan et a ses anges; et que c’est d'eux qu'il est dit :
« Lewr ver rongeur ne mourra point, et le feu qui les hrilera ne
« g'éteindra point {1}, »

224. Saint Augustin combat les mémes erreurs. Kcoutez ce
qu’il dit dans ses livres de la Gité de Dieu : « I faut voir d’abord
« pourquoi I'Eglise n'a pu souffrir lopinion de eeux qui prometient
« au diable le pardon, aprés méme de trés-grands ot de tres-longs
« supplices. Si tant de saints, profondément versés dans 'un ¢t
« Paulre Testament, n’ont envié [a béatitude a personne, c’est
«quils ont vu (ue ce serait ancéantir cet arrét que le Sauveur deé-
« clare qu’il prononcera au jour du jugement: Relirez-vous de
« moi, maudils, et alles dans le few éternel qui st prepard pour
« le diable el pour ses anges. Cela montre claircment que le
« diable et ses anges brileront dans un fen éternel; aussi hien
« (ue ces paroles de I’Apocalypse : « Le diable, qui les séduisail,
« fut yeté dans un étany de few et de soufre avec la béte «f le
o faux prophéie, ow ils seront iourmentés jour et nuit dans les
« siécles des siecles ; ¢ est-a-dire ¢ternellement, selon le langage
« ordinaire de I'Eeriture. C'est pour cela que V'on ne saurait trou-
+ ver d'autre raison, ni méme de raison plus juste et plus évidente
« de cette eroyance fixe et immobile de la véritable piété, qniln'y
< aura plus ¢¢ retour a la justice et & la vie des saints pour le
« diable et pou: ses anges, que parce que I'Ecriture, qui ne trompe
« personne , dit que Dicu ne les a point épargnéds, et (u'il les a
« condamnés, en attendant, aux noirs cachots de Penfer, ou ily
« sont gardés pour étre punis au dernier jugement; qu'on les jete
« tera dans un feu éternel, ou ils seront tourmentés dans les si¢eles
« des siceles, Que s’il en est ainsi, comment, peut-on prétendre que
« tous les hommes, ou méme (uelques-uns, seroni deliviés de cetle
« éternité de peines apres quelques longues souffrances que ce
* puisse étr¢; a moins que de donner atlcinte & ia foi qoi nous
« fait evoire que le supplice des démons sera éternel T Si ceux ou
vquelques-uns de ceux a qui on dira, Relires-vous de mer,
rmaudils , el allez an feu célernel qui est prepare pour fe dinble

11} Comment. sur fe eh. 1 de Jauas.



thd DE DIRU.

= ol pour ses anges, ne doivent pas tonjours demeurer dans ce
« feu, pourquoi croira-t-on que le diable et ses anges y demeure-
« ront éterncllement ? Est-ce que la sentence que Dieu prononcera
« contre les anges et contre les hommes ne sera vraie que powur les
anges? Assurément les choses iront de la sorle, si les conjee-
« tures des hommes 'emportent sur la parole de Dieu ; mais coimme
« ¢ela est impossible, ceux qui désirent se garantir du supplice
« ¢ternel ne doivent pas s’amuser & disputer contre Dicn, mafs
« accomplir ses commandements, tandis «u’il en est encore temps.
« I¥ailleurs, quelle apparence y a-t-il d'entendre /n supplice dler-
« nel d'un few qui doit durcr longtemps , ¢t le vie rlernelle d'une
« vie qui doit durer toujours, vu que Jésus-Christ, au méme lien
« et dans une méme période, comprenant l'un et 'autre, a dit:
« Ainsi, ceuzx-ci iront au supplice élernel, et les jusles dans In
« vie élernelle ? SiT'un et 'autre esi éternci, certainement on doit
« entendre ou que 'un et 'autre durera longtemps , mais aprés
« tont prendra fin, ou que I'un et Pautre durera toujours, et ne
« finira point. Ces deux choses sont mises en paralléle : d’un cdté
« le supplice éternel, et de l'autre la vie éternelle; de sorte qu’on
« ne peut prétendre sans absurdité que , dans une seule et méme
« expression, la vie ¢éternelle n’ait point de fin, et que le supplice
« éterncl en ait une. Puis donc que la vie éternelle des saints ne
« finira point, certainement le supplice éternel des damnés sera
« e méme (1), »

225. Nous pourrions citer encore saint Prosper, saint Léon,
saint Fulgence, saint Grégoire le Grand, et généralement tous les
docteurs de I'Eglise qui ont parlé du chatiment des réprouveés ;
tous professent 1'éternité des peines de I'enfer. Qu'il nous suffise
de rappeler que ie concile de Constantinople de 553, cinquic¢me
concile cccuménicue , a frappé d’anatheme Verreur de ceux (ui
prétendaient ¢ue les tourments des impies et méme des démons
auraicnt une fin, et que les impies et les démons seraient un jour
rétablis dans leur premier état (2).

226. Telle est donc et telle a toujours été la croyance de 'Eglise
catholique ; telle a été, de tout temps, la croyance des cheétiens,
méme des communions séparées du saint-si¢ge, si on excepte
quelques héréticques obscurs, tels que les origénistes. C'était la
croyance des Juifs, comme nous I'avons vu dans plusieurs passages
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(1} De la Cité de Dien, liv xu1, ¢. xxm. — (2) Nicéphore, Ifist. ecelds
liv. xxvi, ¢. 28
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ge I’Ancien Testament ; ¢’était aussi la crovance des patriarches.
Les prophétes ne pensaienl pas autrement que Moyse, ni Moyse
autrement que les enfants de Jacob, ue Jacob lui-méme, qu’A-
braham le pére des croyants, que Noé, qu’'Adam le <hef et le
précepteur du genre humain. Une preuve que la croyance a I'é-
ternité des peines remonte a la tradition primitive, et qu'elle est
aussi ancienne que le monde, ¢’ cst que nous la retrouvens, quoique
plus ou moins altérée, chez tous les peuples. Les Grees, les Ro-
mains, les Egyptiens, les Chaldecns, les Perses, les Syriens, les
Indiens, les pcuples du Nord et ccux de 'Amérique, tous cenx
dont on connait la religion, admettaient une récompense éternelle
pour les justes, et des peines éternclles pour les méehants (1).
Ainsi, le dogme de I'éternité de Penfer est fondé tout A Ia fois sur
la révélation primilive, sur la révélation mosaique et sur la réve-
lation évangdlique, en un mot, sur Penseignement catholique,
dont I'autorité est I'autorité de Dien méme, comme nous 'avons
montré daus le premier volume de cet ouvrage.

227. Direz-vous qu’on ne peut concilier cec dogme avee la hontd
de Dicu? Mais « qui es-tu, 0 homme, pour eontester avee Dieu?
« O howoa, tw qui es, qui respondeas Deo (212 Qui oscra vous dire,
« Scigneur, pourquoi vous avez fait cela? Ou qui s’élevera contre
« votre jugement? Qui paraitra devant vous pour prendre la dé-
« fense des hommes injustes? Ou qui vous accusera uand vous
« aurez fait périr les nations que vous avez formees ? Car apres
«vous, (qui avez scin de tous les hommes, il 'y a pas d’auvtre
« Dieu, & qui vous ayez & faire voir qu’il n'y a rien d’injuste dans
« les jugements que vous prononcez; il n'y a ni roi ni prince qui
« puisse s’élever contre vous, en faveur de ceux (ue vous aurez
« fait périr (3). » Non, il ne nous appartient pas de juger les juge-
ments de Dicu., Tl est admirable dans ses saints par sa bonté; il ne
I'est pas moins par sa justice dans les réprouvés. Il est bon, in-
finiment bon : mais quoique sa bonté soit infinie, il n’est point
tenu de faire pour la eréature tout ce que la eréature peut désirer;
autrement, il pourrait étre tenu a I'infini, ce qui impligue contradic-

(1) Voyez le P. Perrone, Tract. de Deo crealore, parf. w, c. vi, elc. —
(2) Epitre anx Romains, €, 1x, v. 20, «— (3) Quis dicet tibi : Quid fecisti? aut
quis stabit contra judicium tuum ? aut quis in conspectn tuo veniet vindex ini-
quornm nominum? aut quis tibi imputabit, si perierint naliones quas tu fecisti?
Non enim est alins Deus quam tu, eni cura est de omnibus, ut ostendas guo~
niam non injuste judicas judicimo. Neque rex, neque tyrannus in couspectu tue
inguirent de his quos perdidisti. Sagesse, ¢. xu, v. 12, 13 ef 14.
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tion : les dons de Dieu, de uelque genre et quelque grands zu'lis
soient, ne peuvent ¢tre que {inis et bornés comme ceux (ui les re-
coivent. Tout ce que nous pouvons exiger, pour ainsi dire, de la
bonté du Créateur, c’est ¢u’il donne & tous les hommes les
moyens d'étre heureux, de sorte que personne ne soit malheureux
que par sa faute. Le pérheur qui est condamné & un supplice éfer-
nel ne peut se plaindre que de Ini-méme; il ne peut se plaindre de
Dieu qu'autant qu'il n’aurait pu éviter cette damnation, Mais il
n’en est pas ainsi : Dieu ne réprouve et nedamne apres cette vieles
pécheurs impénitents que parce (ue ces pécheurs se sont réprou-
vés ebdamnés eux-mémes, tandis qu'ils ¢laient sur fa terve : libres de
faire le bien ct le mal, de choisir entre la vie et la mort éternelle,
ils ont fait le mal au lieu ac¢ faire le bien; ils ont préféré la mort a
la vie, les peines de Uenfer aux jouissances du eicl, le séjonr de
Satan au royaume de Dicu. Ils sout donc malheurcux paree qu’ils
Pont voulu; et ils le seront éternellement , parce que, malgré les
avertissements ¢t les menaces du Seigneur, ils onl suivi, de plein
gré, la voie qui conduit & la perdition éternelle : ce qui fait que
Iéternité deI'enfer n’est pas plus contraire a la justice u’a la honté
divine. La justice de Dicu serait compromise, il est vrai, s'il pu-
nissail sans qu'on I'eGt niérité ; si, dans ses jugements, il ne dis-
cernait point entre le coupable et I'innocent, ni entre tel ou tel
degré de culpabilité. Mais tel n’est pas I'ordre de la Providence :
Dieu récompense les sainis, et les récompense éternellement, parce
qu'il est bon; il punit les méchants, et les punit éternellement,
parce (u’il est juste; il rend a chacun selon ses ceuvres, pour le
bien comme pour le mal, parce qu'il est bon et juste en méme
temps.

228. Ne dites pas qu’il n'y a point de proportion entre le péché
qui ne dure qu'un moment et la peine qui dure éternellement. Car
évidemment, pour savoir §'il y a proportien ou non entre la peine
et I'offense, on ne doit en juger ni par la durée de la peine, ni par
la durée de I'acte par lequel on se rend coupable; il ne faut qu'un
instant pour ecommettre les plus grands crimes : mais on doit se
reporter aia griéveté de I'offense, dont Ia malice se tire et de la bas-
sesse de celui qui en cst Vauteur, el de la majesté de celui qui est
offensé. 1) apres cette notion, qui ne peut étre contestée, on congoit
facilement que la malice du péché, en tant qu'il offense Dieu, qu’il
outrage la mrjest¢ divine, est en quelque sorte infinie ; el que, loin
de dépasser 1es limites de la justice a I'égard des réprouvés, le sou-
verain juge demeure plutot en deca, méme en leur infligeant une
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peine éternelle. D’ailleurs, le péché, le crime d'un moment, quin’a
pas été réparé ici~bas par la pénitence, devient un cerime éternel,
Non-seulement I'état du péché, mais le péché, mais !'affection du
moins virtuelle au péché, survit & la mort du pécheur et subsiste
aussilongtemps que le pécheur, c'esi-a-dire, éternellement. Celui qui
meurt dans Vimpénitence meurt dans son péehé, conserve son péché
et I'affection. au péché; ce n’est méme que parce qu'il conserve de
I'affection an péché, qu'il meurt impénitent: én malignitate nostra
consumpli sumus (1). Tl est en mourant ce qu’il était anparavant,
et il est aprés la mort ce (u’il était en mourant; il sera toujours le
méme, tonjonrs pécheur : non qu’il commette en enfer de nouveanx
péches, car les damnés ne peuvent plus démériter : mais parce que,
¢tant mort dans le péché et avec I'affection au péehé, il ne peut
plus ni sortir de 1I'état du péché, ni renoncer au péché. A la vé-
rité, il regrette d’avoir offensé Diew, il s’en repent méme, suivant
I'expression de I'Eeriture : peenitentiam agentes (2); mais il s'en
repent trop tard, il s’en repent inutilement; sa pénitence n’est
point 'effet de la grace; il n'y a plus de miséricorde pour lui; le
sang de Jésus-Christ ne coulera point dans les enfers ; il ne peut
ni expier son péché, ni revenir & de meilleurs sentimenls. 11 est
donc vrai de dire que son péché dure toujours, qu'il devient éter-
nel, et gu’il peut, par conséquent, tre puni éiernellement,

229. Mais Dicu ne pourrait-il pas, par sa grice, changer l¢
ceeur du réprouvé, rendre ses peines méritoires, et abréger son
supplice? On congoit qu’il le pourrait, si on ne considere que sa
bonté, sa puissance et sa fustice. Mais v est-il tenu? Non : on ne
prouvera jamais ¢n'il soif onlig¢ de faire pour les hommes plus
qu’il n'a fait. Qu'on sc rappelle done que non-sculement Niewt est
souverainement bon, mais (u'il est souverainement sage; et, toul
en admirant sa bonté a I'égard des élus, on adorera la rigueur de
ses jugements a I'égard des répronvés., On peut méme dire que,
d’aprés I'ordre qu'il a établi lui-méme, et daus lequel se montre
visihlement sa providence, la sagesse de Dicu, que "'on ne doit
point séparcr de ses autres atfribuis, s’oppose a ce que les peines
de Penfer aient un terme. Bn elfet, si, malgré la croyance univer
selle a ¥éternité de ces peines, Ia terre esl comme inondee de eri-
mes; §'if se trouve encore un si grand nombre de pécheurs qui
boivent I'iniquité comme I'eau, et vivent comme s'ils n’avaient
vien & craindre aprés la mort, que deviendrait le monde, si

(1) Sagesse, ¢. v. V. 13, — {2) Ihiuen v 2
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Penfer n'était plus qu'un purgaioire? Olez la crainte de I'éterpité
matheurcuse, c'en est fait des lois de la religion et de la morale
pour le plus grand nombre; elles seront impuissantes conlre le
erime. Donnez a I'égoiste, A Pavare, a I'usurier, aun voluptueux,
a I'adultére, au plus grand scélérat, l'assurance ou seulement
'espoir d’en finir un jour avec la justice divine; bieni6t vous veeres
disparaitre de dessus la terre, avec la crainte de Dieu, 1a praiique
de la vertu,

§ 1. Quelles sont les peines de Uenfer?

230. On distingue deux peines de 'enfer: la peine du dam et la
peine du sems. La premicre consisle dans la privation de la vision
inluitive, ou dans la perte du bonheur du ciel, et dans le regrel de
I'avoir perdu. La seconde consiste dans la douleur causée par le
feu. Ce double chitiment est aggravé par le désespoir, le réprouvé
ne pouvant espérer de voir la fin de ses tourments. Les peines de
Feofer sont exprimées par ce ver qui ne meurt point et par ec feu
gui ne §'¢teint point, dont Jésus-Christ lui-méme menace les pé-
cheurs : Fermis ecorum non moritur, el ignis non extin guitur ().

231. On entend par ce ver rongeur les peines intéricures, les
remords et les regrets des réprouvés, comme on le voit d'ailleurs
par ce passage du livre de Ia Sagesse : A la vue de la gloire et du
bonheur des justes, les méchants « seront saisis de trouble et d'une
« horrible frayeur. Ils scront surpris d’étonnement en voyant tout
d'un coup, contre leur altenfe, les justes sauves. Ilsdiront en cux-
« mémes, élant touchés de regret, et jetant des soupirs dans le
« serrement de lewr coerr 1 Ce sont ceux-la qui ont ¢té aulrefois
< I'objel de nos railleries, et que nous donnions pour exemple des
« personnns dignes de toutes sortes d'opprobres. Insensds (ue nous
« étions! leur vie nous paraissait une folie, ¢l lewr mort honteuse ;
« ¢t cependant les voila ¢élevés an rang des enfants de Dieu, et leur
« parlage est avee les saints. Nous nous sommes done égarés de la
voie de fa vérité. La lumicre de la justice n’a point lui pour
nous, ct le soleil de I'intelligence ne s’est point levé pour nous.
Nous nous sommes lassés dans la voie de I'iniquité et de la per-
dition. Nous avons suivi des voies difficiles, et nous avons
ignoré Ya voie du Seigneur. De quoi nous a servinolre orgueil ?
Qu'avons-nous retiréd de la vaine ostentation de nos richesses?
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(1) 8aint Mare, ¢, 1%, v. 43, 45> el 47.
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« Toutes ces choses sont passées comme une ombre.... A peine
« ¢tions-nous venus au monde, ue nons avons cessé de vivre ; pous
« avons été consumés dans notre malice. Voila ce que les pécheurs
v diront dans I'enfer : Talia dizerunt in inferno Li qui pecea-
perunt (1). »

232, Parla nous apprenons que les réprouvés seront tourmentés
par P'envie qu'ils auront conire les saints, qu’ils condamneront
leurs égarements, et u'ils auront une doulenr amere de se voir
privés de la gloire et de la félicité des justes. Mais ce serait sans
fondement qu’on les ferait blasphémer contre Dicu: le olasphéme
n'est point une peine, et ne peut aggraver les peines des damnds,
Drailleurs, loin de commettre de nouveaux crimes, ils se repenti-
ront, quoigue inutilement, d’avoir commis ecux qui sont le sujet
de leur damnation : paensteniiam agenies; et, au licu de se
plaindre de la justicc de Dieu, ils ne se plaindront que d’cux-
mémes : Jnsensés que nous clions , diront-ils, nos insensati /A
quoi nous a servi notre orgucil? Quid nobis profuii superbio?
Qu'avons-nous retiré de 'ostentation de nos richesses ¢f des vains
plaisirs qu’clles nous ont proeurés? Divitiarwm jactantiv quid con-
tulif nobis? Non, encore quc leurs péchés subsistenl éternellement,
et que par 1a méme ils méritent une peine éternelle, unefois en enfer,
ils ne peuvent plus offenser Dieu. La mort du pécheur, dit saint
Ambroise, niet fin it ses péchés : mors peceatoris finein peecandi af-
Jer? (2). Suivant saint Augustin, & la mort les méchants ne ces-
sent pas d’élre méchanls; ils econservent le propos qu'ils avaient
Je pécher; cependant ils ne peuvent plus pécher : Tnigui nee posi
mortem desinuni esse iniqui ; quin elsi peccare non possint, pec
candi tamen proposituin tenent (3).

(1) videntes turbabuntur timore howribili, et wirabuntur in subitaiione in-
speratae salutis, dicentes intra se, poenitentiam agentes, et prae angnstia spirvitus
gementes : Hi sunt quos habuimus aliquande in derisum, et in similitudinem
improperii. Nos insensati vitam illornm sestimabamus insaniam, et finem illo-
ram sine honore : ccee (quomodo computati sunt inter filios Dei, el inter sanctos
sors illornin ¢st. Ergo erravimus a via veritatis, el justitie lmnen ton fugit no-
his, et sol intelligentiae non est orlus nobis. Lassati sumus in via inignitatis et
perditionis, et ambulavimus vias difficiles, viam autem Dowini ignoravimus.
Quid nobis profnit snperbia? aut divitiarum jactantia quid contolit nolis?
Transirronl ominia illa tanquam umbra. ... Sic el nos nati continno desivimus
essg, et virtutis quidem nullum signnm valuineus ostendere; in malignitate nos-
tra consmupfi snmns. Talia dixerunt in inferno hi qui peccavernnt, Sagesse,
€. v, v. 2 ct suiv., — (2) Du bien de la mort. . vir. — (3} Homél. xix, opus
imperf in Mall e,
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283. T.a sceconde peine de Penfoer est 1a peine du few : iguis now
exlinguilur. Mais en est-il de ce feu comme du ver rongeur? Ce
feu est-il un feu matériel ou un feu intéricur, un feu qui. en agis-
sant dircetement sur P'ame, agit indirecetement sor le corps? (Test
une question au sujet de laquelle il n'existe aueunc décision de
IEalise. 11 est de foi que les damunés seront éternellement prives
du honheur du ciel, et gqu’ils seront éternellement tourmentes en
enfer ; mais il n'esi pas de foi que le feu qui les fail souffrir soit un
fen matcériel. Plusieurs docteurs | dont I'opinion n’a point ¢té con-
damnée, pensent gue le second membre de ce texte, rermis corum
non morilur, el ignis non extinguilur , peut s’enlendre comme le
premier, ¢’est-A-dire, dans un sens figuré; et (ue le mot ignis ex-
prime pluiot une doulenr vive et analogue a celle du feu, quela dou-
leur méme causée par le feu. Néanmoins, le sentiment qui est pour la
réalité ou la matérialite du feu est si général parmi les catholiques,
gue nous ne croyons pas qu'on puisse enseigner I'opinion contraire.
Mais il est important de faire remarquer que, dans le second comme
dans le premier sentiment, I'enfer est un lieu de supplices: locum for-
menforum , dit'Evangile (1). Tous reconnaissent, d’apres I'Ecri-
ture, que les réprouvcs souffriront cruellement jour et nuit dans
les siceles des siecles : cruciaduniur die ac nocle in secula sweu-
forum (2); et que c’est une chose terrible de tomber entre les mains
du Dicu vivant : horrendum est incidere in manus Deiviventis (3).
« ['opinion selon laquelie le feu de 'enfer n'est (ue métaphorique
n'exclut pas la peine du sens, consistant dans une vive afflic-
tion du corps, quoique non causée par le feu. l.es Israélites,
pendant leur servitude en Egypte, comparée & une fournaise ar-
dente, n'enduraient pas le supplice du feu; mais ils souffraient
de grandes peines corporclles. 11 est dans Vordre de la justice
que les corps qui ont coopéré avee les Ames des réprouvés aux
crimes, en partagent avec elles le chatiment. T’Ecriture donne
& centendre que leur chair aura part a ce chatiment : vindicia
« carnis tmpii ignis el vermis. ( Eeeli., vit, 19.) Sur quoi saint
« Augusiin fait cette remarque : Potuit brevius dici vindicia im-
« Piiy ewr ergo dictum est Carnis impii | nisi quia wlrumque, id
est, el ignis el vermis, paena sit carnis? (De Civit., lib. xx1,
e. 9.) La méme Ecriture se sert souvent du mot 1gnis pou. signi-
« fier affliciion, peine, soit de V'esprit, soit du corps , éprevive par
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(1) Saint Lue, €. xv1, v. 23. .— (2) Apocalypse, ¢. xx, ™ 10. — (3) Epiire anr
Hébrenx, e, x, v. 3.
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« tribulation » Ainsi s’exprime M. de Pressy, évéque de Bou-
logne (1).

234. En parlant du bonheur des saints, nous avons dit qu’il y
a plusieurs demeures dans la maison du Pére efleste , dans le
royaume de Dieu (2) : de méme, il y en a plusieurs en enfer. Dien
rend i chacun selon ses ccuvres; il récompense les justes suivant
le degré de lenr mérite; il punit les méchants suivant le degré de
leur culpabilité, ayant égard au nombre et & la gravité des péchés
qu’'on aura commis, aux dons qu'on aura recus du cicl, et & I'abus
qu'on en aura fait. « On exigera beaucoup de celui & qui on aura
« beaucoup donné; et on fera rendre un plus grand compte a celui
« qui aura recu davantage (3). » G'est pourquoi, parce qu'il n’y a
peut-étre pas deux hommes qui aient recu les mémes graces et (ui
soient coupables au méme degré, il n'y a peut-étre pas denx ré-
prouvés qui soient punis avee la méme sévérité. Ceux qui seront
condamnés au feu éternel seront tous punis, et ils le seront tous
éternellement, mais plus ou moins sévérement, selon qu'ils auront
été plus ou moins coupables. Leur supplice, quoique inégal, sera
dternel pour tous; et, une fois fixé par la justice divine, il demeu-
rera toujours le méme, sans s’aggraver ni diminuer avec le temps.

1l est vrai que quelques docteurs, entre autres saint Augustin,
paraissent favorables & I'opinion de la mitigation des peines de I'en-
fer. Ils pensent ou plutdt ils conjecturent que quoique les priéres
des vivants ne puissent faire cesser le supplicedes réprouvés, elies
peuvent cependant leur procurer quelque soulagement. Mais en-
core que cette opinion ne soit point condamnée par I'Eglise, elle
ne pourrait étre soutenue sans témérité. Comment, en effet, aceor-
der cette diminution ou cet adoucissement de la peine des damnés
avec la parabole du mauvais riche, qui, étant en enfer, ne peut
obtenir la moindre goutte d’eau pour rafraichir sa langue? D’ail-
leurs, s'il entrait dans les desseins de Dieu d'adoucir les peines
ile 'enfer par la priére et les bonnes ceuvres des fidéles, pourquoi
done I'Eglise ne prie-t-elle pas pour les damnés? N'aurait-on pas
droit de lui reprocher, a elle qui est st bonne et si miséricordicuse,
de méconnaitre les miséricordes de Dieu, dont elle est cependant
la fidéle interpréte auprés des hommes ?

(1) Instructions pastorales, etc., de Mgr. I’évéque de Bounlogne, tom. 1, p. 474,
édit, de 1786. — (2) Voyez, ci-dessus, le n° 191. — (3) Omni autem cii multnm
datum est, multum gueerelur ab eo : et cui commendaveruat multum, plus pa-
tent ab eo. Sainé Luc, c. xu, v. 48.
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CHAPITRE V.,

De la résurrection des corps.

Tous les hommes ressusciteront , mais ils ne ressusciteront pas
tous dans le méme état.

ARTICLE 1.

Il est de foi que tous les hommes ressusciteront un jour.

235. Suivant le 1v® concile général de Latran, de 1215, fous
les hommes, les réprouvds comme les flus, ressusciteront avee
leurs propres corps (1). Cest la croyance de tous les temps. Le
symbole de saint Athanase, qui est recu dans toute I'Eglise, porte:
Tous les hommes doivent ressusciler avec leurs corps (2). Nous
trouvons la méme profession de foi dans le symbole du premier
concile cccuménique de Constantinople, de 381;on lit dans ce sym-
hole, qui se chante dans I'Eglise grecque comme dans I'Eglise
latine : Nous attendons la résurrection des morts (3); ce qui est
conforme au symhole des apétres : Je crois la résurrection de la
chair (4).

236. Aussi les Péres de 1'Eglise, s'appuyant tout & la fois sur
la tradition apostolique et sur les oracles de I'Ancien et du Nou.
veau Testament, ont constamment professé et défendu le dogme
de la résurrection des corps. Tertullien, Origéne, saint Justin,
Athénagore, saint Théophile d’Antioche, saint Irénée, saint Atha-
nase, saint Hilaire de Poitiers, saint Cyrille de Jérusalem, saint
Grégoire de Nysse, saint Ambroise, saint Jean Chrysostome,
«aint Epiphane, saint Jérdome, Ruffin d’Aquilée, saint Augustin,
Théodoret, saint Grégoire le Grand, et généralement tous les doc-
tears de I'Eglise, proclament, d'une voix unanime, le dogme de la ré-
surrection des morts. Obligés de nous restreindre, nousnous borne-
rons 3 faire parler Tertullien, qui touche aux temps aposioliques.

(1) Omnes (iam reprobi quam electi) cum suis propriis corporibns resurgent,
guée nunc gestant, ut recipiant secundom merita sua, sive bona fuerinl, sive
mula, illi eum diabolo peenam perpetuam, et isti cum Christo gloriam sempi-
ternam. Capil. 1. — (2) Ad cujus (Christi) adventum resurgere habent cum
corporibus suis. — (3) Expectamus resurrectionem mortuorum, — (4) Credo....
¢arnis resirreclionem
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237. Ce célébre docteur commence ainsi son livre de la Résur-
reclion de la chair : « La résurrection des morts est Ia confiance
« des chrétiens. Nous y croyons, parce que la vérité nous force
« d’y croire. C’est Dien lui-méme qui nous a révélé cette vérité :
« Fiducia christianorum, resurrectio moriuorum. Illa, credentes
« sumus, hoc credere veritas cogit. Veritatem Deus aperit. » Puis
il prouve, contre les paiens et quelques hérétiques, la résurrection
future des corps par la dignité de la chair, par son union avee
I’dme, par la part qu'elle prend a ses actes, et par la promesse de
Dien. « Qu’on se représente Dieu tout occupé & former le premier
« homme. A chaque linéament qu’il imprime au limon, il pensait
« au Christ, qui un jour devait étre homme , au Verbe, qui devait
« se faire chair et limon, autrement terre. Le Pére dit au Fils :
« Faisons 'homme & notre image et ressemblance. Et Dicu fit
« 'homme, savoir, cela méme (u'il formait ; et il le fit & I'image de
« Dieu, c’est-a-dire, du Christ (1). Ainsi celimon, ui recevait dés
« lors I'image du Christ & venir dans la chair, élait non-seulement
« 'ouvrage de Dieu, mais son gage (2).

288. « Voila pour’dme de I’homme. Voyons maintenant I’ame du
« chrétien, Aucune dme ne peut étre sauvée, si elle ne croit pen-
« dant qu’elle est dans la chair. La chair est le pivot du salut.
« Lorsque I'dme est consacrée & Dieu, ¢’est par la chair qu'elle
« peut I'étre. On lave la chair pour purifier Pdme ; on oint la chair
« pour consacrer I'dme ; on fait sur la chair le signe de la croix
« pour que I'dme soit confirmée; la chair est couverte comr™
« d'une ombre par I'imposition de la main, afin que 1'dme soit
« éclairée par le Saint-Esprit; la chair mange le corps et le sang
« de Jésus-Christ, afin que I'dme soit engraissée de Dien méme:
« unies dans l'opération, elles ne peuvent étre séparées dans la
« récompense. Les sacrifices agréables & Dieu, je veux dire lcs
« laborieux exercices de 'dme, tels que les jeines, les dures
« abstinences et tout ce qu'amene la mortification des sens, c’est
« la chair qui les exécute & ses propres dépens. La preté de la
« vierge, la chasteté de la veuve, la continence observée secréte-
« ment dans le mariage, c'est encore la chair qui offre & Dieu ces
« parfums. Enfin, dis-moi toi-méme, que penses-tu de la chair,
x lorsqu’étant exposée, pour Ia confession du nom de chrétien, aux
« regards et a la haine publique, elle soutient le généreux combat?
« lorsque, dans la sombre horreur des prisons, privée de la lu-

(1) De la résurrection de la chair, ¢. vi. — (2) Ibidem.
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« mi¢re du jour, condamnée a toutes les privations, en proie a I'in-
« fection qui pénétre fous les sens, abreuvée d’humiliations, ne
« pouvant méme compter sur la liberté du sommeil, enchai-
« née, tourmentée qu’elle est sur sa couche méme, elle a ddja
« épuisé toutes les tortures, jusqu’au moment ou, appelée au
« grand jour, elle subit tout ce gue la rage des bourrcaux peut in-
« venter de plus barbare ; déchirée, mise en piéces, dévorec par
« une mort lente; heureuse de donner sa vie pour le Dieu ui lui a
« donné la sienne, de périr quelquefois de la méme mort que lui,
« si elle n’a pas & en subir une plus cruelle encore? O chair for-
« tunée et glorieuse, de pouvoir satisfaire & Jésus-Christ par le
= payement d’une si grande dette (1)!

239. « Hé quoi! cette chair serait sans espérance de ressusciter,
elle que Dieu a formée de ses mains a I'image de Dieu; elie qu'il
anima du souffle de sa propre vie; elle qu’il n’établit dans cet
univers que pour lui en donner 'empire; elle qu’il a revétue de
ses sacrements ; elle dont il aime la pureté, dont il approuve la
mortification, dont il apprécie les souffrances! Comment cette
chair ne ressusciterait point, elle qui tant de fois est a Dieu (2)!
L’univers entier nous crie qu’elle ressuscitera. Oui, ces révolu-
« tions continuelles de la nature, ot rien ne meurt que pour re-
« naitre, sont un témoignage universel de la résurrection des morts.
« Dieu I'a éerite par ses ceuvres avant de 'écrire par des lettres; il
« I'a préchée par sa puissance avant dela précher parsa parole (3).»

240. Tertullien prouve méme que la résurrection de la chair
est nécessaire, ajoutant que Dieu doit récompenser ou punir
vhomme tout entier; que le corps servant d'instrument a I'dne
pour le vice comme pour la vertu, e chitiment, comme la récom-

pense, doit éire commun au corps et 4 'dme. Ensuite, comme il
s’agit d’'un dogme qui est fondé sur la révélation, le méme docteur
invoque & 'appui les livres de I’ Ancien et du Nouveau Testament.

241. En effet, les oracles sacrés nous annoncent, de la maniére
la plus expresse, la résurrection des morts. Le saint homme Joh
se trouvant plongé dans les afflictions, s’écriait, avec ’aceent d'une
voixdivine: « Jesais que mon Rédempteur est vivant, et qu’a la fin

« des temps il me ressuscitera de la poussiére; et je serai vevétu
« de nouveau de ma peau, et je verrai mon Dieu dans ma chair ; je
« le verrai moi-méme, je le verrai de mes propres yeux, et non un
» autre. Cette espérance repose en mon sein (4). » Job n’avait pas

X

(1) Thidem, ¢. vin. —{(2) Ibidem, ¢. 1x. — (3) bidem, ¢. xit. — (4) Scio quod
Redemptor meus vivit, et in novissimo die de terra surrecturus sum; el ruzzum
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une autre croyance que celle des patriarches: on peut done dire
que le dogme de Ja résurrection générale remonte 4 la révélation
primitive ; aussi en trouve-t-on quclques vestiges chez les anciens
neuples de I’Orient. Quoi qu’il en soit, ¢’était bien certainement
la eroyznce du peuple juif, qui a toujours regardé le livre de Job
comme un livre sacré.

242. D'ailleurs, nous trouvons le méme dogme dans les pro-
phétes. « Ceux de voire peuple qui sont morts, dit Tsaie, vivront
« de nouveau ; ceux qui ont été tuds ressuscileront. Réveillez-vous
« de votre sommeil, et louez le Seigneur, vous (ui habitez dans la
« poussiére du tombeau (1). » Voici ce que dit Ezéchiel : « La main
« du Seigneur fut sur moi, et le Seigneur m’emporta en esprit, et me
« déposa au milien d'un champ: et ce champ était plein d'osse-
« ments. Et il me eonduisit autour de ces os, et ils étaient en grand
« nomhre sur la face du champ, et trés-sees ; et il me dit : Fils de
« 'homme, ces os vivront-ils? Et je dis : Seigneur Dieu, vous le
« savez. Et il me dit : Prophétise sur ces os, et dis-leur : Os arides,
« ccoutez la parole du Seigneur. Voici ce que dit e Seigneur A ces
« 08 : J'enverrai en vous V'esprit. et vous vivrez; et je mettrai sur
« vous des nerfs, et je ferai croitre des chairs sur vous, el j'¢ten-
« drai la peau sur vous ; et je vous donnerai I'esprit, et vous saurez
« que moi je suis le Scigneur. Et je prophétisai comme il me 'avait
« ordonné. Pendant que je prophétisais, un bruit se fil entendre,
« ¢t voila que tout est éhranlé; et les os s’approchérent des os,
« chacun a sa jointure, et je vis, et voila les nerfs et les chairs qui
« les recouvraient, et la peau qui s’étendait sur eux ; mais Pesprit
« 0'était point en eux. Et le Seigneur me dit : Prophétise a 'esprit,
« prophétise, fils de I'homme, et tu diras & I'esprit : Voici ce que
« dit le Seigneur Dieu : Esprit, viens des quatre vents, et souffle
« sur ces morts, et qu'ils revivent. Et je prophétisai comme il me
« 'avait ordonné ; et V'esprit entra en cux, et ils furent vivants, ct
x une armée innombrable se leva sur ses pieds (2). » Les Péres font

circnmdabor pelle mea, et in carne mea videho Deum meum. Quem visuras
som ego ipse, et oculi mei conspecluri sunt, ef non alius; reposita est lize spes
mea in sinu meo, Job, ¢. xix, v. 25, 26 £ 27. — (!) Vivent mortui tei, inter-
fecti mei resurgent : expergiscimini, ef landate, qui habitatis in pulvere. Isaie,
€. Xxv1, v, 19. — (2) Facta est super me manus Domini, et ednxit me in spiritn
Domini ; et dimisit me in medio campi qui erat plenus ossibus; et circumduxit
me per ea in gyro; erant autem multa valde super faciem campi, siccaque ve-
hementer. Et dixit ad me : Fili hominis, pulasne vivent ossa ista? Et dixi : Do-
mine Dens, tu nosti. EL dixif ad e : Vaticinare de ossibus istis ; el dices eis :
Ossa arida , audite verbum Domini. Haec dicit Dominus Dens ossinus his : Fece
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remarquer que le prophéte fondait Vespérance du retour de la cap-
tivité sur I'exemple méme de la résurrection certaine de la chair;
et que les os dont il parle n'auraient pu étre le symbole de cette
délivrance , si ce symhole lui-méme n’avait dii se-réaliser par la
résurrection.

243. Daniel est encore plus précis : « La multitude de ceuxs qut
= dorment dans la poussiére de la terre s’éveilleront, les uns pour
« Ja vie éternclle, et les autres pour une ignominie qui ne finira
« jamais (1). » Nous lisons aussi que les sept fréres qui souffrirent
e martyre sous Antiochus, espérajent qu’ils ressusciteraient un
jour: « Le roi du monde, disaient-ils, ressuscitera pour ia vie éter-
« nelle ceux qui seront morts pour la défense de ses lois (2). »

244. Le dogme de la résurrection est clairement exprimé dans
B’Evangile et dans les autres livres du Nouveau-Testament. Les
sadducéens, qui formaient une secte parmi les juifs , parlant d’une
{ernme qui aurait eu successivement sept maris, demandérent a
Jésus auquel des sept sera cette femme aprés la résurrection.
Jésus leur répondit : « Vous vous trompez, ne comprenant ni les
« Eeritures ni la vertu de Dieu. Aprés la résurrection, les hommes
« n’auront point de femmes, ni les femmes de maris; mais ils se-
« ront comme les anges de Dieu dans le ciel. Et pour ce qui est de
« la résurrection des morts, n’avez-vous pas lu ce que Dieu vous en
« a dit : Je snis le Dien d’Abraham, et le Dieu d'Isaac, et Ie Dieu de
» Jacob ? Dien n’est point le Dieu des morts, mais des vivants (3). »

ago infromittam in vos spiritum, et vivetis. Et dabo super vos nervos, et suc-
ercscere faciam super vos carnes, et superextendam in vobis cutem ; et dabo
vobis spiritum, et vivetis, et scietis quia ego Dominus. Et prophetavi sicut pree-
ceperat mihi. Factus est antem sonitus, prophetante me, et ecce commotio; et
accessernni ossa ad ossa, unumquodque ad juncturam suam. Et vidi, et ecce
super ea nervi et carnes ascenderunt ; et extensa est in ¢is cutis desuper, et spi-
rilum non habebant. Et dixitad me : Vaticinare ad spirilum, vaticinare, fili ho-
minis, et dices ad spirilum : Heec dicit Dominus Deus : A quatuor ventis veni,
spiritus, et insuffla super interfectos istos, ef reviviscant. Et prophetavi sicut
pracceperat mibi ; et ingressus est in ea spiritus, et vixerunt steleruntque super
pedes suos exercitus grandis nimis valde. Ezdchiel, e. xxix, ». 1 et sniv, —
(1) Et nmiti de his qui dormiunt in ierrse pulvere, evigilabunt ; alii in vitam
«lernam, et alii in opprobrinm ut videant semper. Daniel, c. xn, v. 2. —
{2) Rex muundi delunctos nos pro suis legibus in seternze vita resurrectione sus.
citabit. Liv. n des Machabdes, c. viv, v. 9. — Voyez aussi les versets 11 et 14
Au méme chapitre. ~ (3) Respondens autem Jesus, ait illis : Frratis nescientes
Scripturas, neque virtutem Dei. In resurrectione enim neque nubent, negue nu-
bentur ; sed erunt sicut angeli Def in coclo. De resurrectione autem mortuorum
on Jegistis quod dictum est a Deo dicente vobis : Ego sum Deus Abraham, et
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« Le temps viendra, dit le Sauveur du monde, ot ceux qui sont
« dans les sépulcres entendront la voix du Fils de Dicu. Et ceux
« qui auront fait de bonnes ccuvres sortiront des tombeaux pour
« ressusciter & la vie; mais ceux qui auront fait le mal en sorti-
« ront pour ressusciter & leur condamnation (1). » Ailleurs : « La
« volonté du Pére qui m’a envoyé, dit Jésus-Christ, est que je ne
« perde aucun de tous ceux qu’il m’a donnés, mais que je les res-
« suscite tous au dernier jour. Sa volonté est que quiconque voit
« le Fils ct croit en lui, ait la vie éternclle; et je le ressusciterai
« au dernier jour (2). Celui qui mange ma chair et boit mon sang
« a la vie éternelle ; ef je le ressuscilerai au dernier jour (3). »
245. Saint Paul prouve aux Corinthiens la résurrection géné-
rale par la résurrection de Jésus-Christ. « Puisqu’on vous a préché,
« leur dit-il, que Jésus-Christ est ressuscité d’entre les morts,
« comment s’en trouve-t-il encore parmi vous qui disent que les
« morts ne ressuscitent noint? Car si la résurrection des morts
« N'a pas lieu, Jésus-Christ n’est point ressuscité (4). Mais Jésus-
« Christ est ressuscité d’entre les morts; il est devenu les prémices
« de ceux qui dorment du sommeil de 1a mort. Car comme la mort
« est venue par un homme, la résurrection des morts doit venir
« aussi par un homme. Et comme tous meurent en Adam, tous
« revivront aussi en Jésus-Christ (5). Mais, dira quelqu’'un, com-
« ment Ies morts ressuscitent-ils? avec quels corps reviendront-ils ?
« Insensé ! ce que vous semez ne reprend point de vie, s'il ne meurt
« auparavant. Et ce que vous semez n’est pas le corps de la plante
« qui doit naitre, mais un simple grain de blé, par exemple, ou

Deus Isaac, et Dens Jacob? Non est Deus mortuorum, sed viventium. Saing
Malthien, . xx11, v. 29, 30 ef 31, — (1) Venit hora in gua omnes qui in monn-
mentis sunt audient vocem Filii Dei. Et procedent qui bona fecerunt, in resur-
rectionem vitee : qui vero mala egerunt, in resurrectionem judicii. Saint Jean,
e.v, ¥, 28 e/ 29. — (2) Hecc est autem voluntas ejus qui misit me Patris : ut
omne quod dedit mibi non perdam ex eo, sed ressuscitem illnd in novissimo die.
Hiec est antem voluntas Patris mei qui misit me: ut omnis gquni videf Filium, et
credit in enm, habeat vilam scternam, etego ressuscilabo eum in novissimo die.
Ibidem, c. vi, v. 39 ef 40. — (3) Qui manducat meam carnem, et bibit meum
sanguinem, habet vitam geternam »ef ego ressuscitabo eum in novissimo die.
Ibidem, v. 55. — (4) Si Christus pracdicatur guod resurrexit a mortnis, guo-
modo quidam dicunt in vobis, quoniam resurrectio mortnorum non est? Si
autem resurrectio mortuorum non est, neque Christus resurrexit. I épéf. auz
Corinthiens, ¢. xv, v. 12 ef 13. — (5) Nunc aunfem Christus resurrexit a mor-
tuis, primitisc dormientium; quoniam quidem per hominem mors, et per homi-
nem resurrectio mortuorum. Ef sicul in Adam omnes moriuntur, ita et in Christo
omnes vivificabuntur. Ibidem, v. 20, 21 ef 22.
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« de queique autre chose. Mais Dieu donne 4 ce grain un corps tel
« qu'il lui plait, et & chaque semence le corps qui lui est propre.
« Toute chair n'est pas la méme chair; autre est la chair des
« hommes , autre est la chair des bétes, autre celle des oiseaux,
« autre celle des poissons. Et il y a des corps célestes ct des corps
« terrestres. Mais les corps célestes ont un autre éclat que les corps
« terrestres. Bt autre est la elarté du soleil , autre la clarté de la
« Tune, autre la clarté des étoiles ; et méme, entre les ctoiles, I'une
« differe de 'autre en clarté. Ainsi sera la résurrection des morts.
« Ce qui se met en terre comme une semence est plein de corrnp-
« tion, et il ressuscitera incorruptible. Ce que I'on met en terre
« est ignoble , et il ressuscitera dans la gloire. Ce que l'on met en
« terre est sans force, et il ressuscitera plein de vigueur. Ce que
« 'on met en terre est comme un corps animal, et il ressuscitera
« comme un corps spirituel (1). Nous ressusciterons tous, mais nous
« ne serons pas tous changés (en cet état glorieux). En un mo-
« ment, dans un clin d’ceil, au son de la derniére trompette ; ear
« la trompette sonnera, et les morts ressusciteront dans un état
« incorruptible, et nous serons changés, nous (que Diew a choisis
« pour nous faire miséricorde); caril faut que ce corps corruptible
« soit revétu de Pincorruptibilité, et que ce corps mortel soit re-
« vétu de 'immortalité (2). »

246. On ne pouvait enseigner plus clairement la résurrection
des corps. Ainsi voila Jésus-Christ et les apdtres, les patriarches
et les prophetes, les Péres et les conciles, la croyance générale et
constante de 1'Eglise catholique, les symboles ou professions de
foi de tous les chrétiens, qui nous annoncent gue tous les hommes

(1) Sed dicet aliquis : Quomodo resurgunt mortui ? Qualive corpore venient ?
Insipiens! tu quod seminas non vivificatur, nisi moriatur. EL quod seminas, non
corpns quod futurum est seminas, sed nudum granum, ut puta tritici, ant ali-
cnjns caterorum. Deus antem dat illi corpus sicut vult, et unicuicque seminum
proprium corpus. Non omnis caro eadem caro; sed alia quidem hominum, alia
vero pecorum, alia volucrom, alia antem piscium; et corpora ceelestia, et cor-
pora terrestria; ; ed alia quidem crelestium gloria , alia autem terrestrivm, alia
claritas solis, alia claritas luns, et alia claritas stellarnm. Sfella enim a sielia
differt in claritate. Sic et resurrectio mortuornm. Seminatur in corruptione,
surget in incorruptione. Seminatur in ignobilitate, surget in gloria ; seminatur
in infirmitate, surget in virfute ; seminatar corpus animale, surge¥ corpus spi-
ritale. Ibidem, v. 35, etc. — (2) Omnes guidem resurgemus, sed non omnes
immutabimur. In momentlo, in ictu oculi, in novissima tuba ; canet enim tuba,
et mortui resurgent incorrupti; et nos immutabimur. Oportef enim corraptibile

hoc indunere incorrnptionem ; et mortale hoc induere immortalitatem 7bidems
v 51, cle.
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ressusciteront un jour, afin de recevoir, aprés la résurrection, le
complément de leur bonheur ou de leur malheur éternel. Vouloir
que ce dogme ne 80it qu'un mythe qui remonte aux temps pri-
mitifs, qu'une opinion mythologique, ne serait-ce pas méeon-
naitre I'avtorité des oracles sacrés , 'autorité de Dieu méme? Ne
serait-ce pas ébranler les fondements de toute la religion, de toute
cerlifude traditionnelle ? I’incrédule a dit que la résurrection des
corps cst impossible ; il ’a dit, mais il nel'a pas prouvé, et on ne
fe prouvera jamais. Comment en effet prouver que celui ui a py
tirer les corps du néant ne peul les faire revivre, ou leur rendre
la méme forme qu’ils avaient auparavant? Nier la possibilité de
la résurrection , c’est évidemment nier la création, nier la puis-
sance de Dieu, nier Dieu lui-méme,

ARTICLE T,

Tous les hommes ne ressusciteront pas dans te méme éfat.

247. Nous ressusciterons tous, dit I'Apétre, mais nous ne serons
pas tous changés : Omnes quidem resurgemus, sed non omnes im-
mulabimur (1). Les uns ressusciteront avec des corps gloricux,
pour la vie éternelle ; les autres ressusciteront avec des corps cou-
verts d’ignominie , pour étre livrés an supplice de I'enfer, qui ne
finira jamais. A la vérité, tous les hommes ressusciteront avee le
méme corps, quant a la substance qu’ils avaient sur la terre, ct
ce corps aura tout ce qui tient & I'intégrité de sa nature. « Alors,
« dit saint Augustin, il ne restera rien de défectueux dans le corps.
« Ceux qui auront plus de corps et d’embonpoint ne reprendront
« point cette masse de chair ; tout ce qui est au deld d'unc juste
« proportion sera réputé superflu. Au contraire, tout cc que la
« maladie ou la vieillesse aura détruit dans le corps sera réparé par
«la vertu de Jésus-Christ. I en scra de méme des corps naturel-
« lement maigres et décharnés : non-seulement le Sauveur les res-
« suscitera, mais il leur rendra encore tout ce que les maux de cetie
« vic leur auront 0té (2), » Ainsi, les enfants comme les vicillards,
les faibles comme les forts, ceux qui sont infirmes ou privés de
quelques membres comme ceux ¢ui ont conservé leur corps entier,
tous ressusciteront dans un état parfait; il en sera de I'ceuvre de la
résurrection comme de l'ceuvre de la création, elle sera digne de

(1) thidem, v. 51. — (2) Voyez la Cité de Dien, liv. xxn, e. x1x, xx et xx1;
PEnchiridion, ¢. nxxxvi, elc
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Dieu. Les méchants eux-mémes ressusciteront avec tous leurs
membres ; mais, a la différence des bons, qui seront rétablis dans
leur premier état pour recevoir une récompense plus compleéte, ‘es
méchants ne recevront leur corps que pour 'augmentation de seur
supplice. Le corps de ceux-ci scra certainement immorte! comme
le corps des justes ; mais il ne le sera que pour souffrir éternelle-
ment. Les réprouvés chercheront la mort, et ils ne la trouveront
point; ils Ja désireront, et ils ne I'obtiendront point: Querent mor-
fem, et non invenient eam ; el desiderabunt mori, ¢t fugiet mors
ab eis (1}). L’immortalité sera donc commune aux bons ef aux
méchants; mais elle sera pour les uns nn poids éterncl de gloire,
wiernum glorice pondus (2), et pour les autres un poids éternel
d’opprobre et d’ignominie.

248. De plus, les corps des saints auront des qualités surnatu-
relles que n’auront point les corps des réprouvés, savoir : I'impas-
sibilité, la clarté, 1'agilité ct la subtilité. La premicre est 'impas-
sibilité, qui rendra le corpsdes bienheureux exempt de la douleur
et des souffrances. Le corps est semé dans la corruption, ditsaint
Paul, et il ressuscitera incorruptible (3). Les théologiens ont em-
ployé le mot impassibilité plutdt que cclui dincorruptibilité,
afin de n’exprimer par 1a que ce qui convient aux corps des bous,
car eux sculs seront impassibles. Les corps des méchants, tout in-
corruptibles qu’ils seront réellement, serontsoumis ala souffrance.
La seconde est la clarié, qui rendra les corps des saints aussi bril-
lants que le soleil. « Les justes, dit Notre-Seigneur, brilleront
« comme le soleil dans le royawme du Pére céleste (4).» Et, pour
confirmer cette promesse, il opéra devant ses apdtres le miracle de
sa transfiguration. Saint Paul exprime cette (ualité lorsqu’il dit :
Le corps est semé dans Pignominie, et il ressuscitera dans lo
gloire (5). Cette clarté sera un état de lumiére qui rejaillira de la
scuveraine félicité de I'ame sur tout le corps ; et le corps sera heu-
reux du bonheur méme de I'ame, comme I'Ame est heareuse par
une participation de Ja félicité infinie de Dieu. La troisiéme qualité
des corps glorieux sera I'agilitd. Tlle délivrera le corps du poids
qui I'accable maintenant, et I'dme pourra le porter ou il lui plaira
avec autant da facilité que de vitesse. Le corps, dit 'Apdtre, esf
semé dans Uinfirmité; il ressuscilera dans la force (6). Enfin, la

(1) Apocalypse, ¢. 1x, V. vi. — (2) IIe épitre aux Corinthiens, c. v, v. 17, =
(3) I*® épitre anx Corinthiens ¢. xv, v. 49. — (4) Tunc justi fulgebunt sicot sol
in végno Patris cotum. Snint Maithieu, ¢. xu, v 43. — (5) I'® éptire aux Cos
rinthiens, €. xv, v. 43. — (6) Ihidem.
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supruilé sera accordée a nos corps apres la résurrection. Elle ren-
ara ie corps enti¢rement soumis a 1'ame, qui le trouvera toujours
prét & exécuter ses volontés. C'est ce que saint Paul nous apprend
par ces paroles : Ce qui est mis en lerre est comme un corps ani-
mal , el il ressuscilera comme un corps spirituel (1). Tel est,
d’ailleurs, I’enseignement des saints Peres (2).

P ———— -\ -e—

CHAPITRE VI.
Du jugement dernier.

249. Il est arrété que ies hommes meurent une fois, et que la
mort est immédiatement suivie du jugement de Dieu, qui rend a
chacun selon ses ceuvres : Statutum est hominidus seinel mori, post
hocaulem judicium (3). Outre ce premier jugement, qu’on appelle
le jugement parficulier, il y auraun second jugement, qni est ap-
pelé le jugement général ou jugement dernier. Ce jugement doit
avoir licu au second avénement de Jésus-Christ, qui viendra visi-
blement juger les vivants et les morts, c'est-a-dire, tous ceux qui
auront vécu depuis le commencement jusqu'a la fin de ce monde.
Cest la croyance de I'liglise catholique, la croyance de tous les
chrétiens. Cest un article de notre foi, qu'au dernicr jour Notre
Seigneur descendra sur la terre pour juger tous les hommes. Cette
vérité est fondée tout & )a fois sur I’enseignement des conciles et
des symboles, des saints Péres et des oracles sacrés.

250. D’abord le quatriéme concile cccumeénique de Latran, qui
eut lieu en 1215, porte, dans son article de la foi calholique : « Jé-
« sus-Christ viendra, & la fin des si¢cles, juger les vivants et les
« morts, et rendra & chacun sclon ses ceuvres, tant aux réprouvés
« qu'aux élus (4). » Nous trouvons la méme définition dans le se-
cond concile général de Liyon de I'an 1274, ol etaient réunis les
(i1ees el les Latins (5). Le symbole de saint Athanase, qui est recu
dans toute I'Eglise, celui qui porte le nom des apdtrees, ainsi que les
symbholes de Nicée et de Conslantinople, qui sont du quatricme

(1) Ihidem. v. 4% — (2) Vayez le Catéchisme du concile de Trente, Ire partie,
art. x1. — (3) Fpitre aux Héhreux, ¢. 1%, v. 27 — 4) Christus venturus (ost)
in fine seeculi judicare vivos et martuos, et redditorus singulis secundum opora
sua, tam reprobis, quam electis. Capit. 1. — (8) Labbe, Concil., tome Xxi,
s0l. 983,
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sitele, nous apprennent (ue le Fils de Dieu fait homme viendra
de nouveau sur la terre, mais avee sa gloire, pour juger les vivants
ct les morts : E{ iterum venturus est cum gloria judicare vivos el
mortuos. G est aussi ’enseignement des saints Péres. Comme ils ad-
mettent tous le dogme de larésurrection générale (1), ils admettent
en méme temps le jugement dernier. D’ailleurs, cette croyancen’a
jamais été contestée, ni dans 1'Eglise greeque, ni dans I'Eglise la-
tine. Tl serait done superflu de rapporter ici ce qu’en ont dit tous
les anciens docteurs. Qu'il nous suffise de citer les oracles sacrés
qu’'ils ont cités eux- mémes pour ¢établir le dogme catholique dont
il s’agit.

251. Nous lisons dans I'Evangile que le Sauveur, reprochant a
quelques villes qui avaient été témoins de ses miracles de n'avoir
pas fait pénitence, leur dit : « Je vous déclare qu’au jour du juge-
«ment Tyr et Sidon scront traitées moins rigourcusement que
« vous (2). » S’adressant 4 une autre ville : « Jet'assure, dit-il, qu’az
« jour du jugement Sodome sera traitée moins rigoureusement
« que toi (3). » Dans un autre endroit : « Les Ninivites s'éléveront
« contre ce peuple, ct le condamneront, parce qu’ils ont {ait péni-
« tence a la prédication de Jonas, et que celui qui est ici est plus
« grand que Jonas, La reine du Midi s’élevera au jour du jugemend
« contre cetie race ct la econdamnera, parce qu’elle vint des ex-
« trémités de la terre pour entendre la sagesse de Salomon, et que
« celui qui est ici est plus grand que Salomon (4). » Nous apprenons
deux choses de ce discours, ajoute saint Augustin, savoir : que le
jugement doit venir, et que lcs morts ressusciteront pour y compa-
raitre, attendu que les Ninivites et la reine du Midi étaient morts
quand Notre-Seigneur disait ces choses; aussi annonce-t-il (u'ils
ressusciteront an jour du jugement. Quant & ce gu'il dit, qu’ils
condamneront les Juifs, ce n’est pas qu’ils les jugeront ; mais c'cst
que les Juifs, en comparaison des Ninivites, mériteront d'étre con-
damnds plus sévérement (5).

252. Ailleurs, a propos du mélange qui se fait en ce monde des
bons et des méchants, et de la séparation qui en sera faite au jour
du jugement, il se sert de la parabole d'un champ semé de hon

(1) Voyez, ci-dessus, le n® 236. — (2) Tyro et Sidoni remissius erit in die ju-
dicii, quam tibi. Saint Malthien, c. x1, v. 21. — (3) Terree Sodomorum remis-
sius erit in die jndicii, quam tibi. Jbidem, v. 24. — (4) Viri Ninivitae surgent in
judicio cum generatione ista, et condemnabunt eam... Regina Ausiri surget in
judicio eum generalione rsta, et condemnabit eam. Ibidem, ¢. xn, v. 41 el 42,
— (5) Liv. xx, de la Cité de Dien, c. v.
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grain, ou'on a répandu de Yivraie ; et 'expliquant & ses disciples:
« Celui qui séme le bon grain, dit-il, est l¢ Fils de I'homme ; le
« champ est le monde; le bon grain, ec sont les enfants du royaume,
« et I'ivraie, les enfants du démon ; 'ennemi qui I'a semée, c’est
+ le démon; la moisson, ¢’est Ia fin du monde; et les moissonneurs,
x ce sont 1cs anges. Comme donc on amasse l'ivraie et qu'on la
« brile dans le feu, il en sera de méme 2 1a fin des si¢eles. Le Fils
« de 'homme enverra ses anges, qui enléveront hors de son
« royaume ceux qui scandalisent les autres et qui commettent Ii-
« nicfuité ; et ils les jetteront dans la fournaise ardente, ou il n'y
« aura que pleurs et grincements de dents. Alors les justes brille-
« ront comme le soleil dans le royaume du Peére céleste (1). » Il est
vrai que Notre-Seigneur ne nomme point ici le jour du jugement;
mais il 'exprime assez clairement par la chose méme, et il prédit
qu'il arrivera a la fin du monde.

253. On lit encore dars saint Matthieu : « Quand le Fils de
« I'homme viendra dans sa majesté, accompagné de tous ses anges,
« alors il s’asseoira sur le trone de sa gloire; et tous les peuples de
« la terre seront assemblés devant lui, et il séparera les uns d’avec
« les autres, comme un berger sépare les brebis d’avec les boucs ;
« et il mettra les brebis & sa droite, et les boues a sa gauche. Alors
«lc roi dira & ceux qui seront & sa droite: Venez, vous qui étes
« les bénis de mon Pére ; possédez le royaume qui vous a &té pré-
« paré dés le commencement du monde; car jai eu faim, et
«vous m’avez donné a manger; j'ai eu soif, et vous m'avez
« donné a boire; j'ai eu besoin de logement, et vous m’avez logé ;
« j’ai ¢1é nu, et vous m’avez vétu; j'ai été malade, et vous m’a-
«vez visité; j'ai été prisonnier, ct vous étes venus me voir. Je
« vous le dis en vérité : autant de fois que vous avez fait ces
« choses & I'un des moindres de mes fréres que voila, c’est & moi-
« méme que vous les avez faites. Il dira ensuite a ceux qui seront
« & sa gauche : Retirez-vous de moi, maudits ; allez an feu éternel,
« (ui a été préparé a Satan et a ses anges; car j'ai eu faim, el vous

(1) Qui seminat bonum semen, esi Filins hominis. Ager antem, est nundus,
Bonum vero semen, hi suat filii regni. Zizania auiem, filii sunt nequam. Inimi-
cus autem qui seminavil ea, est diabolus. Messis vero, consummatio saeculi est,
Messores autem , angeli sunt. Sicut ergo colligantinr zizania, et igni comburun-
tur; sic erit in consummatione saculi. Mitiet Filius hominis angelos suos, et col-
ligent de regno ejus omnia scandala, et cos qui faciunt iniquitatem : et mittent
eos in caminum ignis. 1hi eril fletus, et shidor denfinm. Tunc just fulgebunt
sicut 50l in regno Patris eorom. Saint Mallhicu, c. xm, v. 37 etc.,
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« ne m’'avez pas donné A manger; j'ai eu soif, et vous ne m'avez
« pas donné & boire; j'ai eu besoin de logement, et vous ne m’a-
« vez pas logé; j'ai été nu, et vous ne m’avez pas revétu; j'ai été
» malade et en prison, et vous ne m’avez pas visité. » Puis il conclut
ainsi : « Alors ceux~ci iront au supplice éternel, et les justes dans
« la vie éternelle : Ef ibunt hi in supplicium @fernum , justi au-
v tem in vitam elernam (1).»

254. Vous remarquerez cue le Sauveur ne fait point ici I'énu-
mération de toutes les ceuvres qui seront récompensées, ni de toutes
les mauvaises actions qui seront punics de Dieu. «Je m’approchera’
« de vous, dit le Scigneur dans le prophtte Malachie, et je serai
« un prompt témoin contre les enchanteurs, les adulttres et les
« parjures, contre ceux qui retiennent le salaire de 'ouvrier, qui
« oppriment les veuves, outragent les orphelins, se rendent cou-
« pables d’injustice & I'égard de Y'étranger, et ne craignent point
« mon nom; car je suis le Seigneur votre Dieu, et je ne change
« point (2). Ne savez-vous pas, écrivait saint Paul aux Corinthicns,
« que les injustes ne seront point héritiers du royaume de Dieu?
« Ne vous trompez pas : ni les fornicateurs, ni ceux qui rendent
« un culte aux idoles, ni les adulteres, ni ceux qui commettent les
« crimes de Sodome, ni les voleurs, ni les avares, ni les ivrognes,
« ni les médisants, ni les ravisseurs du bien d’autrui, ne posséde-
« ront le royaume de Dieu (3). »

255. Aux oracles de Jésus-Christ sur son futur avénement et le
jugement dernier, nous pourrions ajouter le témoignage des ap6-
tres, de ceux-la mémes qu’il s'est choisis pour enseigner toutes les
nations et précher son Evangile A toute créature. Soit qu'ils parlent
aux Juifs, soit qu'ils parlent aux gentils, ils insistent sur ces deux
points comme sur deux des principales vérités du christianisme (4).
Nous ne citcrons qu'un passage de saint Paul ¢t un de saint Jean.
« Nous devons tous, dit le premier, comparaitre devant le tribunal

(1) Voyez le texte dans saint Matthieu, c. xxv, v. 31 et snivants. — (2) Ac-
cedam ad vos in judicio, et ero testis velox maleficis , et adulleris, et perjuris
et qui calumnianfur mercedem mercenarii, viduas et pupillos, et opprimunt
peregrinum, nec timuerant me, dicit Dominos exercitnum. Ego enim Dominus,
et non mutor. Malachie, ¢. m, v. 5 ¢t 6. — (3) An nescitis quia iniqui regnum
Dei non possidebunt? Nolite errare ; neque fornicarii , neque idolis servientes,
neque adulleri, neque molles, neque masculornm concubitores, neque fures,
neque avari, acque rapaces regnum Dei possidebunl. 1¢ dpilre aux Corin-
thiens, ¢. v1,v. 9 el 10. — (4) Voyez. les Actes des apétres, €. X, V. 42; &, XVK
V. 31; ¢. xx1v, V. 25; Pépitre 1" aux Thessaloniciens, c. 1v, v. 14, 15 et 163
Uépltre 11 de saint Pierre, c. m, v. 7, ete.
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« de Jésus~-Christ, afln que chacun recoive ce qui est dd aux
« bonnes ou aux mauvaises actions qu’il aura faites pendant qu'il
« était revétu de son corps (1). » Ecoutez saint Jean : « Je vis un
« grand trdne éclatant, et celui qui était assis; et & sa vue la terre
« et le ciel s’enfuirent, et il n’en resta pas méme la piace. Je vis
« ensuite fes morts, grands et petits, qui comparurent devant, le
« tréne; et des livres furent ouverts, et puis on en ouvrit en-
« core un autre, qui est le livre de vie; et les morts furent jugés
« SUr ce qui était écrit dans ces livres, selon leurs ceuvres. Et la
« mer rendit les morts qu’elle renfermait dans son sein; la mort
« et I'enfer rendirent les morts (u'ils avaient, et chacun fut jugé
« selon ses ceuvres. Et I'enfer et la mort furent jetés dans I'étang
« de feu. C’est la seconde mort. Et celui qui ne fut pas trouvé éerit
« dans le livre de vie, fut jeté dans I'étang de feu. Et je vis un ciel
~ nouveau et une terre nouvelle ; car le premier ciel et la premiére
« terre avaient disparu, et Ia mer n’était plus. Et moi, Jean, je
« vis la ville sainte, la nouvelle Jérusalem, qui venant de Dicu
« descendait du ciel, étant parée comme une épouse qui se pare
« pour son époux. Et j'entendis wne grande voix qui venait du
n irone, et qui disait : Voici le tabernacle de Dieu av#< les hom-
« mes, et il demeurera avee eux, et ils seront son peuple, et Dieu
+sera leur Dieu. Et Dieu essuiera toutes les larmes de leurs yeux;
~ et la mort ne sera plus; et il n’y aura plus ni pleurs, ni eris, ni
« afflictions, parce que le premier état sera passé. Et celui qur
« ¢tait assis sur le tréme dit : Voild que je fais toutes choses nou-
« velles. Et il me dit : Eeris, parce que ces paroles sont trés-
« fidéles ; elles sont la vérité. Et il me dit : Tout est accompli. Je
« suig 'alpha et Poméga, le commencement et la fin (2). »

TI est donc constant par 'Ecriture et la tradition, par 1'ensei-
gnemeent des conciles et la croyance de I'Eglise universelle, qu'a
ia fin da monde Jésus-Christ viendra de nouveau sur la terre pour
juger tous les hommes.

256. Nous disons, & la fin du monde, au dernier jour, & Ia
consommation des siecles , in novissimo die, in consummatione
seeeuli, suivant les expressions de I'Kcriture. Ainsi ce monde finira
comme nous l'enseignent d'ailleurs les livres saints. Indépendam-
ment du passage de I'Apocalypse que nous venons de rapporter,

(1) Omnes nosmanifestari oportet ante tribunal Christi, ut referat unusqms.
"jue propria corporis, prout gessit, sive bonum, sive malum. 1® dpitre aux
Corinthiens, ¢. v, v. 10. — (2) Voyez le texte dans I'Apacalypse, ¢. x¥,
v. 1, elc., et c. xx), v, 1, etc.
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et dans lequel il est dit que le eiel et la lerre doivent disparailre,
saint Pierre, le prince des apdtres, s'exprime en ces termes : « Les
« cieux et la terre d’a présent sont réservés pour étre brilés par le
« feu, au jour du jugement et de la ruine des impies (1). Le jour
« du Seigneur viendra comme fait un voleur ; et alors, dans le bruit
« d’'une effroyable tempéte, les cicux passeront, les éléments em-
« brasés se dissoudront, et la terre, avec tout ce qu’elle contient,
« scra consumée par le feu. Puis donc que toutes ces choses doi-
« vent périr, que ne devez-vous pas étre par la sainteté de votre
« vie et par votre piété, attendant et hatant par vos désirs I'avé-
« nement du jour du Seigneur, oi I'ardeur du feu dissoudra les
« cieux et fera fondre tous les éléments? Car nous attendons, sclon
« sa promesse, de nouveaux cieux et une nouvelle terre, ou lg
« justice habitera (2). Les cieux se dissiperont comme la fumce,
« dit Isaje; et la terre s’en ira en poussiere comme un vétement
« usé (3). » Et le roi prophéte : « Seigneur, vous avez fondé la terre
« dés le commencement, et les cieux sont 'ouvrage de vos mains.
« Tls périront ; mais, pour vous, vous demeurerez; ils vieilliront
« comme des vétements; ils changeront comme un manteau, et ils
« seront changés (4). » On voit gue cette croyance est fort ancicnne ;
et c’est sans doute parce qu’elle est si ancienne, que nous en
trouvons quelques vestiges parmi les gentils. Ovide parle de la
tradition des peuples qui croyaient ue Ia terre et les régions su-
périeures seraient embrasées, et que ce monde retournerait dans
le chaos (5).

257. Cet embrasement général précédera-t-il ou suivra-t-il im-
médiatement le jugement dernier? Les interprétes sont partagés :
les uns pensent (ue I'embrasement précédera le jugement ; d'autres

(1) Cerli qui nunc sunt, et terra, eodem verbo repositi sunt, igni reservati in
diem judicii, et perditionis impiorum hominum. 11 épiire, ¢. m, v. 7. —
(2) Adveniet dies Domini ut fur ; in quo cceli magno impetu fransient, elementa
vero calore solventur, terra antem, et quéae in ipsa sunt opera, exnrentur. Com
igitur hase omnia dissolvenda sint, quales oportet vos esse in sanctis conversa-
tionibus et pietatibus, expectantes et properantes in adventum diei Domini, per
quem eochi ardentes solventur, et elementa ignis ardore tabescent ? Wovos vere
celos et novam terram secundum promissa ipsius expectamus, in quibus jus-
titia habitat. Ibidem, v. 10, ete. — (3) Coli sicut fumus liquescent, et terra
sicut vestimentum atteretnr [Isaie, c. 1, v. 26. — (4) Tnitio tu, Domine, ferram
fundasli : et opera mannum tuarum sunt ceeli. Ipsi peribunt, tu antem perma-
nes : et omnes sicut vestimentum veterascent. Et sicut opertorinm mutabis eos,
et matabuntur. Psaume ci1, v. 26 et 27. — (5) Voyez, dans la Bible de Vence,
une dissertation sur la fin du movde, tom. xvi, in-4°.
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wu'il 'e suivra; d'autres croient qu’il commencera avant le juge-
ment, et qu’il continuera pendant et apres le jugement. Mais cette
question n’intéresse point les fidtles; elle ne nous intéresse pas
plus que d’autres cuestions du méme genre, au sujet desquelles il
n’a pas plu au Seigneur de nous faire connaitre ses desseins. Or:
demande encore si, ce monde ayant fini par la dissolution des ¢lé-
ments qui le composent, Dieu se servira de ces mémes ¢léments
pour former un nouveau monde? Bicn cerlainement, aprés la fin
e ce monde, le Créateur pourrait former d’autres mondes, comme
it a pu en former d’autres dans l'intervalle qai s'est écoulé, sui-
vani le systéme de la plupart des géologues modernes, depuis la
création de la matiére jusqu'a I'organisation du monde actuel;
mais, encore une fois, ces sortes de questions ne font rien a 1'¢di-
fication.

258. On fait aussi une autre question : Quand le monde finira-
t-i1? Cette (uestion a été résolue par Jésus-Christ lui-méme, mais
non pas de maniére & satisfaire la curiosité de 'homme. Un jour,
ses disciples lui ayant demandé quand arriverait la fin du monde,
il leur répondit : « Personne n’en sait ni le jour ni I'heure, pas
« méme les anges du ciel, si ce n'est le Pére seul. Ce qui est arrivé
« au temps de Noé arrivera a 'avénement du Fils de I'homme.
« Comme avant le déluge les hommes mangeaient et buvaient, se
« mariaient ct mariaient leurs enfante , jusgu'an jour ov Noé entra
« dans I'arche, et qu’ils ne penscrent au déluge que lorsqu'il sur-
« vint et les fit tous périr, il cn sera de méme A I'avénement du
« Fils de "homme (t). Tenez-vous toujours préts, parce que le
« Fils de I'homme viendra & I’heure que vous n'y penserez pis(2). »
Ce serait donc en vain qu’on voudrait fixer le temps de la fin du
monde : Dieu seul connait I'avenir, et celui & qui Dieu I'a révélé;
mais I'incertitude méme ot nous sommes sur le jour et I'hcure du
second avénement de Noire-Seigneur, ainsi que sur le jour et
I'heure de notre mort, est un bien puissant motif pour nous tous
de veiller, et de nous tenir toujours préts & paraitre devant Dien;

L

; (1) Ceelum et terra transibunt, verba auiem mea non prateribunt. De die
antem illa et hora nemo scit : neque angeli ceelornm, nisi selus Pater. Sieut au-
Jtemin diehus Noe, ita crit et adventus Filii hominis. Sicut enim crant in diehus
"ante diluvium comedentes et hibentes, nubentes et nuptui fradent %, nsque ad
eum diem, quo intravit Noe in arcam, ct non cognoverunt donec venit diluvium
et tulit omnes; ita erit et adventas Filii hominis. Sainé Mailtleu, ¢, xxi1v
Y. 33, elc. — (2) Ideo et vos estote parati; quia qua nescitis hora Filius hominis
venturus est. Ibidem, v, 44. :
1. 12
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car la mort est immédiatement suivie du jugement particuiier, o6
te sort de chacun sera fixé pour toute I'éternité. Veillons done,
nous tous, qui que nous soyons, quoique nous n'ayons pas 2
craindre, tandis que nous sommes en cette vie , d’étre surpris par
la fin du monde. Veillons, car nous ne savons pas quand e maitre
de la maison viendra; si ce sera le soir ou 4 minuit, au chant du
coq, ou au matin (1). Notre divin Sauveur nous le recommande,
et nous le recommande a tous : Quod autem vobis dico, omnibus
dico : Vigilate (2).

Nous avons parlé, dans ce traité, des attributs de Dieu, des ccuvres
de la eréation, des anges et de I'homme, et de la providence qui
pourvoit a tout, tant dans l'ordre de la nature que dans ’ordre
de la grace. Nous avons encore & parler de la nature divine, et
¢’est ce que nous allons faire en exposant le dogme catholique sur
le mystére ineffable de la sainte Trinité.

(1) vigilate ergo (nesciiis enim quando dominus domus veniat : sero, an me
flia nocte, an galli cantu, an mane). Saint Mare, ¢. xim, v, 35. == (2) Ibidenn,
v. 37.
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DU

MYSTERE DE LA SAINTE TRINITE.

259. Le premier, le plus incompréhensible des mystéres de la
religion, est, sans contredit, Ic mystére trois {ois saint de la Tri-
nité. Pour en parler dignement, nous empruntons le langage de
Dieu méme, iel qu’il nous a été transmis par I'enseignement de
I'Eglise et de ses docteurs, en nous rappelant que nous devons,
comme le dit I'Apdtre, réduire notre entendement en servitude,
et le soumettre, par l'obéissance, & la parole de Jésus-Christ :
In caplivitatem redigentes omnem intellectum in obsequiuw
Christi (1),

|
|
)

CHAPITRE PRENIER.
Notion du mystére de la sainie Triniie.

260. Le mysteére de la sainte Trinité est un seul Dieu en trois
personnes, le Pére, le Fils et le Saint-Esprit. Le Pére est Dieu, le
TFils est Dieu, le Saint-Esprit est Dieu; et cependant ce ne sont pas
trois dieux ; les trois personnes divines ne sont qu’un seul et méme
Dieu, n’ayant toutes les trois qu'une seule et méme nature, qu’une
seule et méme divinité. Il n’y a qu'un seul Dieu ; cette vérité est le
fondement de la foi chrétienne. Mais cette méme foi nous apprend
que I"unité méme de Dieu est féconde ; que la nature divine, sans
cesser d’étre numériquement une, se communigue par le Pére au
Fils, et par le Pere et le Fils an Saint-Esprit. Ces trois personnes
sont réellement distinctes : le Pére n’est pas le Fils ni e Saint-

(1) Epttre n® aux Corinthiens, c. x, v. 5.
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Esprit; le Fils n’est pas le Pére ni le Saint-Esprit; le Saint-Esprit
n’est pas le Pére ni le Fils : mais la personne du Pére, et la per-
sonne du Fils, et la personne du Saint-Esprit, subsistent dans la
nature divine, qui est une seule et méme nature en trois personnes.
Et c'est en cela que consiste le grand mystére de la trés-sainte
Trinité.

261. Voici ce que nous lisons dans le symbole de saint Atha-
nase, (ui est recu dans toute I'Eglise s

« La foi catholique est, que nous adorions un seul Dieu en trois
« personnes, et trois personnes en un seul Dieu, sans confondre
« les personnes, ni diviser [a substance ;

« Car autre est la personne du Pére, autre est celle du Fils,
« autre est celle du Saint-Esprit.

« Mais la divinité du Pére, et du Fils, et du Saint-Esprit, est
« une ; leur gloire égale, leur majesté coéternelle.

« Tel qu’est le Pére, tel est le Fils, tel est le Saint-Esprit.

« Le Pére est incréé, le Fils est incréé, le Saint-Esprit est ineréé.

« Le Pére est immense, le Fils est immense, le Saint-Esprit est
« iminense.

« Le Pére cst éternel; le Fils cst éternel, le Saint-Esprit est
« éternel ; et cependant ce ne sont pas trois étres éternels, mais
« un seul &tre éternel : comme aussi ce nc sont pas trois étres in-
« eréés ni trois étres immenses, mais un seul étre incréé et un seul
« étre immense,

« De méme le Pére est tout-puissant, le Fils est tout-puis-
« sant, le Saint-Esprit est tout-puissant : cependant ce ne sont
« pas trois étres tout-puissants, mais un seul étre tout-puissant.

« Ainsi le Pére est Dieu, le Fils est Dieu, le Saint-Esprit est
« Dien : et cependant ce ne sont pas trois Dieux, mais un seul
« Dieu.

« Ainsi le Pére est Seigneur, le Fils est Seigneur, le Saint-FEs-
« prit est Seigneur : et cependant ce ne sont pas trois Seigneurs,
« mais un seul Seigneur.

« Car comme la vérité chrétienne nous oblige de confesser que
« chacune des trois personnes est Dieu et Seigneur, de meéme la
« religion catholique nous défend de dire trois Dieux ou trois
« Seigneurs.

« Le Pére n’a été ni fait, ni créé , ni engendré d'aucun autre. Le
« Fils n'a été ni fait ni créd, mais engendré du Pére seul. Le
« Saint-Esprit n'a été ni fait, ni créé, ni engendré, mais il pro-
« cede du Pere et du Fils.
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« Il y a donc un seul Pére, et non trois Péres ; un senl Fils,
« et pon trois Fils; un seul Saint-Esprit, et non trois Saints-
« Esprits.

« Et dans celte Trinité il n’y a rien de plus ancien et rien de
« moins ancien, rien de plus grand ct rien de moins grand ; mais
« les trois personnes sent coédternelles et codgales entre elles : de
« sorte qu’en tout, comme il a été dit, on doit adorer I'unité dans
« la trinité, et Ia trinité dans I'unité.

« Celui done qui veut étre sauvé doit croire ainsi de la Tri-
« nité (1), »

I

CIIAPITRE 11.
De lexistence du mystére de la trés-sainte Trinilé.

262. Parmi les anciens hérdtiques qui se sont écartés du dogme
catholique touchant le mystére ds la Trinité, on remarque, au se-
cond et au troisiéme si¢cle, Praxéas de Phrygie, Noél d’Ephése oun
de Smyrne, Sabellius, né a Ptolémaide en Libye, et Paul de Sa-

(1) Fides catholica heec est : ui unum Denm in Trinitate et Trinitatem in
unitate veneremur : necue confundentes personas, neque substaniiam sepa-
rantes, Alia esi enim persona Patris, alia Filii, alia Spiritus Sancti. Sed Patris, et
Filii, et Spiritus Sancti, nna cst divinitas, sequalis gloria, co®lerna majestas.
Qualis Pater, talis Filius, talis Spirilus Sanctus. Increalus Pater, increatus Fi-
lius, increatus Spiritus Sanctus. Immensus Pater, immensus Filins, immensos
Spiritus Sanclus. £ternus Paler , wlernus Filing, eeternns Spiritus Sanctus, Et
tamen non tres wterni, sed unus geternns. Sicnt non tres increati, nee tres im-
mensi, sed unns increatus et unus immensus. Similifer omnipotens Pater, om-
nipotens Filius, mmnipolens Spiritns Sanctus. Et tamen non tres omnipatenies,
sed unns omnipotens, {la Dens Pater , Dens Filtus, Deus Spiritus Sanctus, o f
tamen non tres Dii, sed unns est Deus. Hia Dominus Pater, Dominns Filins, Do-
minus Spiritus Sanctus. EL tamen non tres Domini, sed unus est Dominus. Quia
sicut sigillatim unamquamque personam Denm ac Dominum confiteri christiana
veritate compellimur,ita tres Deos aul Dominos dicere catholica religione pro-
hibemur. Pater a nullo est factus, nec crealus, nec genitas. Filins a Patre solo
est, non faclus, nec creatus, sed genitus. Spiritus Sanctus a Palre et Filio, uon
factns, nec creatus, nec genitus, sed procedens. Unus ergo Pater, non Lres pa-
{res ; unus Filius, non tres filii; unns Spiritus Sanefus, non tres spiritns sancli.
EL in bac Trinitate nibil prius aut posterins, nihil majus ant minns ; sed fotae
tres personae comternge sibi snnt et enseqnales. 1ta nt per omnia, sicat jam supra
dicfum esl, et unitas in Trinilate el Trinifas in mnitate veneranda sit. Qui vult
ergo salvus esse, ifa de Trinitale senfial. Symbole de saint Athanase.
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mosate, évéque d’ Antioche; ils rejetaient la distinction des trois
personnes divines. Le qualritme sicele vit paraitre, successive-
ment, Arius, prétre d’Alexandrie, qui atfaqua le dogme de lz
Trinité, en attaquant la divinité du Fils ; et Macédonius, évéquc
de Constantinople, qui, en nianf Ja divinité du Saint-Esprit, niait
également le dogme de la Trinité. Ces erreurs ont été renouvelées,
au seizieme siécle, par les sociniens, ainsi appelés de Lélic et de
Fauste Socin, oncle et neveu, originaires de Sienne; et, dans ces
derniers temps, par les déistes et les rationalistes, qui, ne prenant
que la raison pour guide en matiére de religion, rejettent absolu-
ment tous les mystéres du christianisme.

Pour établir le dogme catholique, il suffira d’exposer la croyance
de 'Eglise : ce que nous ferons dans ce chapitre d’abord, o nous
rapporterons les preaves en faveur de la distinction des trois per-
sonnes divines; puis dans les deux chapitres suivants, ou nous
prouverons plus directement la divinité du Fils ¢t du Saint-
Esprit.

ARTICLE L

On doit admetire le mystére de la sainte Trinité.

263. Il est de foi qu’il y a trois personnes divines, le Ptre, le
Fils et le Saint-Esprit; que ces trois personnes sont réellement
distinctes entre elles, et qu’elles ne sont qu'un seul Dieu, n’ayant
qu’une scule et méme nature. 11 est de foi, par conséquent, que le
mystére dela sainte Trinité existe, puisque ce mystére consiste
dans I'unité de nature ou de substance, et dans la frinité des per-
sonnes en Dieu. « Nous croyons fermement et nous confessons
« simplement, avee les Péres du quatrieme concile général de La-
« fran, qu’il n'y a qu’'un seul vrai Dieu, éternel, immense, tout-
« puissant , immuable, incompréhensible et ineffable; qu'il y a
« trois personnes en Dieu, le Pére, le Fils et le Saint-Esprit, mais
« une seule essence, substance ou nature absolument simple ; que
« le Pére n'est d’aucun autre , que le Fils est du Pere seul, et que
« le Saint-Esprit est du Pére et du Fils, sans commencement et
« gans fin-; que le Pére est engendrant, le Fils engendré, et le Saint-
v Esprit procédant ; que ces trois personnes sont consubstantielles

et coégales, dgalement toutes-puissantes et coéternelles, I'unique
« principe et créateur de toutes choses invisibles et visibles, spi-
« rituelles et corporelles (1). » Ainsi, la foi catholique veut que

(1) Firmiter credimus, et simpliciter confitemnr, quod unus solus est verus
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nous adorions un seul Dieu en trois personnes, ct irois personnes
en un seul Dieu, sans confondre les personncs et sans diviser la
substance : « Fides catholica hae est : ut unum Deum in Trinitate
« ¢t Trinitatem in unitate venercmur ; neque confundentes perso-
« nas, neque subslaniiam separantes (1). » Elle veut que nous
croyions , avec les apdtres, en Dieu le Pére tout-puissant, eréa-
leur du ciel et de la terre, ct en Jésus-Christ, son Fils unique,
Notre-Seigneur, et au Saint-Esprit (2). Tlle veut ue nous croyions,
avee les Péres du coneile de Nicée de 'an 325, et du concile de
Constantinople de Pan 381, les deux premiers conciles cccumé-
niques, cn un scul Dicu, le Pére tout-puissant , qui a eréé le ciel
et la terre, les choses visibles et invisibles; que nous croyions en
un seul Seigneur Jésus-Christ, Fils unique de Dieu, qui esi né du
Peére avant tous les siccles, Dieu de Dien, lumiére de lumiere, vrai
Dicu du vrai Dieu, quin'a pas ¢éié fait, mais engendré, consubs-
tantiel au Pére, et par qui toul a été fait; que nous croyions en
méme temps au Saint-Esprit, qui est aussi Scigneur et vivifiant,
qui procede du Pére (et du Fils), qui est adoré et glorifié conjoin-
tement avee le Pére et Je Fils, qui a parlé par les prophétes (3).
Elle veut que, ’apres les oracles sacrés, nous admettions, comme
fondement dc la doctrine chrétienne, cet adorable mysicre, gue
I'Eglise a toujours admis, depuis le premier jusqu'au quatriéme
siccle, et depuis le quatrieme sicele jusqu’a nous, sans interruplion.
En effet,le dogme de la Frinité est fondé toutala fois sur I'Ecriture
sainte , sur I'enscignemen? des saints Péres, et sur la croyance gé-
nérale, universelle ct constante de I'Eglise.

§ 1. Prewve du mystére de la Trinité, tirée de PEcriture
sainte.

264. Jésus dit & ses apdtres : « Allez, enseignez les nations, les
baptisant an nom du Pére, et du Fils, et du Saint-Esprit : Bap-

Dens, xeternus ef immensus, omnipotens , incommutabilis, incomprehensibilis
et inclfabilis, Pater, ct Filius, el Spiritus Sanctus; tres quidem persona, sed una
essenfia, substantia, seu natura simplex omnino. Pater a nullo, Filius autem a
solo Patre, ac Spirilus Sanctus ab utroque pariter, absque inilio semper et fine,
Pater generans, Filius nasceus, el Spiritus Sanctus procedens ; consubstantialcs
el comerquales, coomnipotentes et cozeterni, unum universorom principinm, crea-
for omnium invisibilium et visibilinm, spiritualium et corporalium. Capit. 1.
— (1) Symbole de saint Athanase. — (2) Symbole des apdires. — (3) Symbole de
Micée el de Conslantinople.
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« tizanles eos in nomine Palris , et Filii, el Spiritus Sancti (1), »
Le dessein de Notre-Scigneur ne fut certaincment pas de faire
bapliscr @n un autre nom que celui de Dieu. Cependant il prescrit
wux apotres de baptiser au nom du Pére, et du Fils, et du Saint-
Esprit, qu’il désigne comme trois personnes distinctes : il faut
done reconnaitre que chacune de ces trois personnes est véritable-
ment Dieu, quoiqu’il n'y ait récllement qu'un seul Dieu, Aussi
Notre-Seigneur, en disant au nom, in nomine, se sert-il du singu-
licr, afin de montrer qu’il n’y a qu’une nature ou substance divine,
tt que cetle substance est commune an Pere, et au Fils, et au
Saint-Fisprit. C'est la remarque de saint Athanase, de saint Hilaire
de Poitiers, de saint Basile, de saint Grégoire de Nazianze, de
Didyme d’Alexandrie, de saint Ambroise, de Théodoret, de saint
Fulgence, et généralement de tous les interprétes anciens el mo-
derncs qui ont expliqué le passage dont il s’agit.

265. Nous avons encore un autre texte de saint Matthieu, ou
I'on trouve la distinction de trois personnes en Dieu. Le voici :
« Dés que Jésus fut baptisé, il sortit hors de I'eau, et les cieux
« s'ouvrirent a Iui, et il vit I'Esprit de Dieu descendre en forme de
« colombe et venir sur lui; ef au méme instant une voix se fit en-
« tendre du cicl, en disant : Celui-ci est mon fils biep-aimé, en
« ui j'ai mis mes complaisances (2). » On distingue ici trois per-
sonnes : la personne du Pére, qui fit entendre sa voix du haut du
cicl ; la personne du Fils, en qui le Pére se complait; et la per-
sonne du Saini- Esprit , qui est appelé I'Esprit de Dieu.

266. Jésus dit 4 ses disciples : « Je prierai mon Pére, et il vous
« donnera un auire paraclet (consolateur), afin qu’il demeure avec
« vous pour toujours (8). » Ailleurs: « Quand viendra le paraciet
« que je vous enverrai de la part de mon Pére, I'Esprit de vérité
« qui procéde du Pére , ¢’est lui qui rendra témoignage de moi{4). »
Nous remarquons encore ici trois personnes, le Pére, son Fils,
et l¢ paraclet ou le Saint-Esprit, qui est appelé I'Esprit de vr-
rité. Les apOtres s’expriment dans le méme sens. Saint Paul,

(1) Saint Matthieu, c. xxvi, v. 19, — (2) Baptizatus autem Jesus, conflesinw
agcendil de aqua, et eccce aperti snnl ei coeli; et vidit Spiritum Dei descende s-
tem sicnt colnmbam et venientem super se. Ei ecce vox de eonlis dicens : {lis
est Filins meus dilectus, in quo mihi complacui. Sainl Malthieu, ¢. 1, v. 1t
el 17. — (3) Et ego rogabo Patrem, et alinm paraclitum dabit vobis, ut manea
vobiscum in alernum. Sainfl Jean, ¢. xiv, v. 16. — (4) Cum aulem veneril
paracletus, quem ego mittam vobis a Patre, Spiritum veritlatis, qui a Patre pro-
sedit, ille testimoninm perhibebit de me, Ihidem, c. xv, v. 26.
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g'adressant aux fideles de Corinthe, leur dit: « Que la griice de
« Notre-Seigneur Jésus-Christ, Vamour de Dieu, et la communi-
« cation du Swini-Esprit, soient avee vous tous (1). »Saint Pierre
disait aux premiers fideles qu’ils sont élus « selon la prescience de
« Dicu le Pére, pour étre sanctifiés par I’ Espril, et pour élre lavés
« par le sang de Jésus- Christ (2). » Ces différents passages éta-
blissent bien clairement la distinction de trois personnes en Dien.
Et qu'on ne dise pas que le Pere, Ie Fils et le Saint- Esprit ne sont
que de simples dénominations, que trois manicres de parler ('une
méme personne : car le Sauveur du monde et ses apdtres en parlent
comme de trois personnes qu'ils distinguent, comme de trois hy-
postases ou subsistances qui ont elles-mémes une action qui cst
propre & chacune d'elles. Aussi les Péres et les doctevrs de 1'E-
glise, principalement ceux qui ont combattu les erreurs de Praxéas,
de Sabellius, d’Arius ct de Macédonius, ont constamment invoqué,
en faveur du mystere de la Trinité, les texles que nous venons de
citer.

267. Enfin saint Jean fait mention, de la manitre la plus ex~
presse, des trois personnes cn unc seule et méme substance divine :
« I} yen a trois, dit-il, gui rendent témoignage dans le cicl, le
« Pére, le Verbe et le Saint-Esprit ; ct ces trois personnes ne sont
« qu'un seul étre (3). » Le Pére, le Fils oule Verbe, et le Saint-
Esprit, qui rendenl témoignage a la vérité, soni hien irois per-
sonnes distinctes, ef Aé fres; or ces trois personnes ne sont (qu'un
seul éfrc, qu'unc seule nature, qu'unc scule substance, el Ai /res
UNUM suni. L’ Apdtre ne dit pas, Ces trois personnes ne sonf (u'une
seule personne; ces trois étres ne sont qu'un seul étre; ees Lrois
principes ne sont qu'un seal principe; ces trois Dieux ne sont qu'un
scul Dieu; mais il dit : Ces trois qui rendent témoignage ne sont
qu'un seul étre, une seule substance, une seule chose, e ki ires
UNUM suni & UNUM, ¢l non uNus, comme Pobserve Tertullien !¢ |

268. 1l est vrai que 'authenticité de ce texte a été contestie,
qu'il ne se trouve pas dans tous les anciens manuscrits de la Bible:

(1) Gratia Domini nostri Jesu Christi, et charilas Dei, et communicatio Sancn
Spirilus sit cum omnibus vebis. 11 épitre auz Corinthiens, ¢. xi, ». 13, —
(2) Petrus apostolus Jesu Christi, electis.... secundnm praescientiam Deoi Patiis,
in sanctificalionem Spiritus, in obedienliam, el aspersionem sanguinis Jesn
Christi. 17¢ épitre, c. 1, v. t et 2.—(3) Tres sunt, gui testimoninm dant i coelo :
Pater, Verbum, et Spivitus Sanctus ; et hi tres nnom sund. 1 dpitre, ¢. v, v. 7
-~ (4} Connexus Patris in Fiho, et Filii in Paraclcto, tres efticit coherentes, al-
lerum ex altero qui /7es unum suni, nea wnus. Liv. contre Praxéas, n® Xxv.
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mais, pour avoir ét¢ contestée, 'authenticité de ce passage n’en est,
pas moins certaine. T Kglise, & qui Notre-Seigneur a confié le dépot
des livres sacrés, veille constamment a leur intégrité, et ne per-
met pas qu’ils soient jamais altérés, méme en faveur du dogme
catholique. Le mensonge ne lui est point nécessaire ; elle n'a pas
hesoin de recourir & 'imposture pour justifier sa eroyance. Si done
elle recoit comme authentique le verset de saint Jean, 7Tres sunt
qui dant testimonium, c'est qu'elle en a reconnu I'authenticité
@apres les ancicns manuserits de la Bible et les ouvrages des an-
ciens Péres, ui ont cité le méme verset pour établir la distinction
des personnes en Dieu. En cffet, outre Tertullien que nous citions
A 'instant, saint Cyprien dit formellement que les trois personnes
ac sont qu'un étre, parce qu’il est écrit du Pére, du Fils et du
Saint-Esprit, qu’'ils ne sont qu'une scule substance : De Patre
et Filio, el Spiritu Sancto seriptum est : K1 hi Ires uwom sunt (1).
Saint Ephrem fait aussi clairement allusion au texte de saint Jean,
lorsqu’en parlant du Pére, et du Fils, et du Saint-Esprit, il dit
que ees trois personnes ne sont qu'un : {res uNUM sunt (2). Saint
Fulgence est plus exprés : « Nous admettons, dit-il, Funité de
« substance dans le Pére, ct Ic Fils, et le Saint-Esprit, ot nous
« n’avons pas la témérité de confondre les personnes. l.e bienhcu-
« renx Jean l'atteste en disant: 11 y en a trois (ui rendent témoi-
« gnage dans le ciel, le Pére, le Verbe et le Saint-Esprit; et ces
« {rois personnes ne sont gu'un (3). » De plus, en 484, (uatre cents
évéques catholiques présenterent & Hunérie, roi des Vandales, une
profession de foi qui renferme le passage suivant : « Il est plus
« clair que le jouwr que le Saint-Esprit est, avec le Pére et le
« Fils, un seul Dieu. Cela est prouvé par I'autorité de Jean I'Evan-
« géliste; car il dit: 7/ y en a {rois qui rendent témoignage dans
« le ciel, le Peére, le Verbe, el le Saint-Espril ; et ces irois per-
« sommes ne sont quun (4). » Ce texte était donc regardé comme
uathentique par tous les évéques qui souscrivirent & celte profes-

(1) De Punité de I'Eglise. — (2) Hymne Lxxut, sur Ia foi. — (3) In Patre, et
Tilio, et Spiritu Sancto unitatem substantix accipimus ; personas confundere non
audemus. Beatus enim Joannes apostolus {estatur, dicens : Tres suni, qui les-
timonium perhibent in caelo, Pater, Verbum, ef Spiritus ; et tresunum sunt.
Réponse contre les ariens. — Voyez aussi le livre de la Trinilé, c. w. — (4) Ut
adhuc Ince clarius nnius divinitatis esse com Patre et Filio Spirithm Sanctum
doceamus, Joannis evangelistae testimonio comprobatur. Ait namque: Tres sunt
qui testimonium perhibent in ceelo, Pater, Verbnm et Spiritus Sanctus; et hi

tres unum sunl. Liv. us, De la persécution des Vandales, par Victor de Vite,
édit. de Chifflet.
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sion de foi. Les ariens eux-mémes, sujets d'Hunéric, devaient le
trouver dans leurs exemplaires des livres sainls : autrement, les
évéques orthodoxes ne s’en seraient point servis; car a quoi nc se
seraient-ils pas exposés sous un prince arien, et obsédés par les
évéques hérétiques , si on avait pu les soupconner ou d’avoir falsi-
fié I'Ecriture, ou de s'étre servis d’un exemplaire falsifié par les
catholigues (1)?

S . Preuve du mystére de la Trinité, firde de ensetgnement
des anciens Péres de I'Lglise.

269. Nous ne produirons que les témoignages des Peres qui
apparticnnent anx trois premiers sidcles de 'Eglise : les sociniens
et ceux (ui ont adopté leurs erreurs conviennent que, depuis le
concile de Nicée de 325 et celui de Constantinople de 381, tous ies
Péres grecs ct latins professent 1'unité de nature et la trinité¢ des
personnes en Dieu. Mais il cst important de faire remarquer que
la plupart, parmi les plus anciens, s’expriment, 4 cet égard, d'une
maniére moins explicite que ceux qui ont eu 4 réfuter les crreurs
de Praxéas, d’Arius et de Macédonius. Retenus par la discipline
du sceret, qui remonte au berceau du christianisme, ils ne par-
laient ordinairement qu’avec réserve des mystéres de la religion,
en présence des infidéles et méme des catéchumenes. Tls dérobaient
autant que possible, & la econnaissance du public, le mystere de la
régéndration (jui s’opeére an nom du Pére , et du Fils, ct du Saint-
Esprit, le culte qu'ils rendaient au Dicu trois fois saint, les doxo-
logies ot ils glorifiaient le Pére, conjointement avec le Fils et le
Saint-Esprit. En effet, voici ce que dit saint Cyrille de Jérusalem,
d’aprés Archélaiis, évéque de Cascar au troisieme sicele : « Le
« Seigneur parlait en paraboles 4 ceux qui étaient & portée de I’é-
« couter; mais & scs diseiples il expliquait en particulier les para-
« boles et les comparaisons dont il s'était servi. L'éclat de la gloire
« est pour ceux qui sont déja éclairés ; ’obscurité est le partage des
« Infideles. L'Eglise ne découvre ses mystéres qu'a ecux qui sortent
« du rang des catéchumencs. Car nous ne declarons point aux
« genlils les mystéres cachés du Pére, el du Fils, et du Saint-
« Isprit; et mous n’en parions point ovvertiement aux catéchu-
« fnénes ; mais nous usons souvent d'expressions obscures, de sorte

(1) Yoyez le P. Perrone, Tract. de Trinitate, ¢. u; Tournely, Tract. de Tri
vitate, quaest. 1v, elc.
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+ qu’elles puissent étre entendues de ceux qui sont déja instruits,
« et que ceux qui ne lesont pas ne puissent en étre blessés (1). »
Tertullien, qui appartient au second et au troisieme siecle, dit que,
pour ne pas scandaliser les gentils, il imilera I’Apéire . et que
quand il devra nommer ensembic le Pere et le Fils, il appellera le
Pere Dieu et le Fils Seigneur; mais que lorsqu’il ne pariera (ue
de Jésus-Christ seul, il pourra le nommer Dieu (2). C'esl sans
doute pour cela qu’an rapport de saint Jérome (3) et de saint Au-
gustin (4), le symbole des apdtres, qui contient le dogme de la
Trinité , ne s’éerivait point dans les premiers siécles ; les chrétiens
le tenaient de leurs péres, I’apprenaient de mémoire, et le faisaient
apprendre 4 leurs enfants (5). Aussi le symbole des apéires, ainsi
appelé non-seulcment parce qu'il contient la doctrine des apétres ,
mais encore parce qu'il passe généralement pour avoir été rédige
par les apdires, tout en mettant sur le méme rang le Pere, le Fils
et le Saint-Esprit, cst moins exprés sur la divinité du Fils que le
symbole de Nicée, et le symbole de Nicée moins cxpres sur la di-
vinité du Saint-Esprit que le symbole de Constantinople. Ce n’est
qu'avec le temps et comme par gradation que la foi chrélienne,
quoique invariable et toujours bien connue dcs pasteurs ct des
fidéles , s'cst manifestée au dehors d'une maniére plus particuliere
et plus solennelle, selon que I'Eglise elle-méme le jugeait utile ou
néeessaire pour confondre l'erreur. Cependant, malgré la loi du
sccret concernant les mystéres, dont les premiers chrétiens ne
s’écartaient que lorsqu’ils étaient obligés de défendre ou de pro-
fesser leur foi , les anciens auteurs ecclésiastiques sc sont suffisam-
ment expliqués au sujet de la Trinité . pour nous convaincre gue ce
mystére était recu dans I'Eglise primitive comme un des principaux
articles de la foi chréticnne.

(1) Dominus loguebatur in parabolis iis quidem qui poterant audire : disci-
pulis vero privatim parabolas et similitudines explicabat. Gloriae fulgor eorum
est i jam illustrati sunt; exezecatio, infidelinm. Haee mysteria nunc patefacit
Ecclesia ei qui ex catechumenis excedit ; nec moris est gentilibus exponere. Non
enim gentili cuignam de Patre et Filio et Spirito Sancto arcana mysteria decla-
ramus : neqne palam apud catechumenos de mysteriis verba facimus, sed multa
sepe loynimur yuculie, ui fideles, qui rem ienent, intelligant ; et gui non te-
nent, ne ledantur. Catéchése ¢ de saint Cyrille de Jérusalem. — (2) Apos-
tolum sequar, nt si pariter nominandi fuerint Pater et Filius , Deum Pairem ap-
pellem, el Jesum Christum Dominum nominem. Solum autem Christum poterc
Deum dicere, sicut idem apostolus. Liv. conire Prazéas, n® xu1. — (3) Let-
tre xxxvin, & Pamachins. — (4) Disconrs sur le Symbole aux catcchumeénes,—
(b) Voyez ce que nous avons dit du secret des mysiéres, dans le tome I,
u® 388, etc
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270. Nous lisons d’abord dans les lettres de saint Ignace, évéque
d’Antioche, qui a souffert le martyre en 107 : « Ayez soin de vous
« affermir de plus en plus dans la doetrine du Seigneur et des ap6-
« tres, afin que vous réussissiez heureusement en tout ce que vous
« entreprenez, soit pour le corps , soit pour I'Ame, par la foi et par
« la charité , dans le Pére, le Fils et le Saini- Esprit... Obéissez
« & I'évéque, ct soyez soumis les uns aux autres, comme Jésus-
« Christ 1’a été & son Pére dans le cours de la vie mortelle, et
« comme les apotres P'ont été & Josus-Christ, av Pére ef an Saint-
« Esprit (1). » Les disciples de ce saint évéque, qui firent avee lui
le voyage d’Antioche & Rome, nous ont laissé les actes de son mar-
tyre, dans lesquels ils glorifient Jesus-Christ, par lequel et avee
lequel, disent-ils, la gloire et Ia puissance est au Pére avec le
Saint-Esprit, dans les siecles des siecles: In Christo Jesu Domino
nostro, per quem ef cum quo Palri gloria el polenlia cum
Sancto Spiritu in secula (2).

271. Saint Polycarpe, évéque de Smyrne, qui a versé son sang
pour la foi en 166, étant sur le point de consommer son saerifice,
prononga ces paroles : « Je vous loue, o mon Dieu, je vous bénis,
« je vous glorifie par le pontife éternel, votre Fils unique, par qui
« la gloire est & vous conjointement avec lui dans le Saint-Esprit,
« pendant les siécles des siceles (3). » Nous trouvons la méme pro-
fession de foi dans la lettre de I'Eglise de Smyrne, out est rapporté
le martyre de saint Polycarpe : « Unis aux apdires ct 4 tous les
« justes, bénissons avec joie Dieu, Ic Pére Tout-Puissant ; et Notre-
« Seigneur Jésus-Christ, Ie rauveur de nos dmes, le maitre des
« corps et le pasteur de toute ' Eglise catholique; et le Saint-Esprit.
« par qui nous connaissons toutes choses (4). A Tésus-Christ soit 1

(1) Studete ut confirmemini in dogmatibus Domini et apostolorum, ut omnia
que facitis prospere vobis suceedant, carne el spiritu, fide et charitate, in Filio
et Patre et Spiritu Sancto.... Subjecti estote episcopo et vobis mutuo, ut Jesns
Christus Patri, secundum carnem, et apostoli Christo et Patri et Spirifui Sancto.
Lelire aux Magndsiens, n° xu1. — (2) Voyez la relation du marfyre de sainl
Ignace, dans la collection des Péres aposioliques de Cotelier, tom. 1, pag. 181,
édit. de 1724 ; et dans les Acles des marfyrs de dom Ruinart, pag. 13, élit.
de 1731. — (3 De ommibus te laudo, te benedico, fe glorifico per sempiternum
pontificern Jesum Christam, nnigenitum Filium toum, per quem tibi una enm
ipso in Spiritn Sancto gloria nunc et in sieenla saeeulornm. Eusébe. Ilist. eccl.,
liv. 1v, ¢. xv. — (4) Cnm aposlolis et omnibus justis alacriter venedicamus
Deum et Patrem omnipoteniem, et Dominum nestrimm Tesum Chrisfum, salva-
torem anima nostrae, gubernatorem corpornm et pastorem catholicee totins
Ecclesiae, et Spiritum Sanctum, per quem cuncta cognoscimus. Leftre del Eglise
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« gloire, avee le Pére et le Saint-Esprit, dans les siécles des sie-
« cles: cum Patre, el Filio , et Spiritu Sancfo, in seculs swcy-
« lorum (1). » A peu prés dans le méme temps , Epipodius, martyr
de Lyon, confessait, an milieu des tourments, que Jésus-Christ
est un seul Dieu avec le Pére ct le Saint-Esprit, ajoutant qu’il était
juste qu’il donnat sa vie pour celui qui I'a créé et racheté: Chris-
tum cum Patre et Spirilu Sancto Deum esse confitcor, dignum-
que est ut illi animam meam refundam , qui mihi et crealor et
redemptor (2).

272. Saint Justin, mort martyr'en 167, dit : « Dans toutes les
« oblations que nous faisons 4 Dieu, nous louons le Créateur de
« toutes choses par son Fils Jésus-Christ et par le Saint-Esprit(3). »
Athénagore, parlani aux empereurs Marc-Auréle et Commode,
s’exprime en ces termes : « Nous reconnaissons un Dieu qui existe
« par lui-méme, un pur esprit, éternel, invisible , impassible, im-~
« mense, tout-puissant, qui a créé et qui conserve toutes choses
« par son Verbe: car nous reconnaissons le Fils de Dieu... Le Fils
« de Dieu est le Verbe du Dére, il en estla pensée et la vertu ; car
« c’est par i que toutes choses ont été faites, le Pere ct le Fils
« n’étant qu’'une seule substance : comme le Pére est dans le Iils
« et le Fils dans le Pére, en union de puissance avec I’Esprit, la
« pensée et le Verbe du Pére est le Fils de Dieu... Qui donc ne s’é-
« lonnera pas qu'on dppelle athées ceux qui confessent Dieu le
« Pére, et Dieu le Fils, et le Saint-Esprit, unis entre eux par la
« puissance et distingués en ordre (4)? Nous faisons peu de cas de
« cette vie, nous qui espérons la vie future, si nous connaissons
« Dieu et son Verbe, I'union du Fils avec le Pére, 'union du Pére
« avec le Fils, Vunion du Saint-Esprit, du Fils et du Pére, avec la

‘e Smyrne sur le mariyre de saint Polycarpe. Voyez les Péres aposioligues
de Cotclier, et les Acles des mariyrs , par D. Ruinart.— (1) Thidem.—(2) Actes
des martyrs, pag. 65, ddif. in-folio. — (3) In omnibus oblationibus laudamus
Creatorem omnium per Filium ejus Jesum Christum et per Spiritum Sancium,
Apol. 1, n® Lxvii. —(4) Unum ingenilum et seternum tenemus Deum, invisibilem
»t impassibilem, qui nec capi ant comprendi potest, qui sola menle et raiione
cognoscitur, ac luce et pulchritudine, et Spirilu ac potentia non enarrabili cir-
cmndatus est, a quo denique omnia per ipsius Verbum et creata et ornata sunt,
et conservaniur. Agnoscimus enim ef Dei Filium.... Sed est Filius Dei Verhum
Patris in ideq et operatione; ab eo enim et per eum facta omnia, cum Pater et
Filius unum sint. Cum autem Pater sit in Filio et Filius in Patre, unitate et vir-
tute Spiritus, mens et Verbum Patris est Filius Dei.... Quis igitur non miretur,
cum atheos vocari audiat eos, qui Deumn Patrem, ¢t Filium Denm et Spirilum
Sanctum asserunt, ac eorum ef in unione potentiam et in ordine distinctionem
demonstrant? Legatio pro christianis, n° x.
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« distinction de ces trois personnes dans I'unité: {rium unio et in
« unitate distinctio, Spiritus, Filii, Patris(1). Nous, nous ad-
xmettons Dieu le Pére, etle Fils, et le Saint-Esprit, qui sont trois
spersonnes distinctes , mais unies entre elles, n’ayant qu’une seule
« et méme puissance : Deum dicimus et Filium ipsius, et Spiri-
< tum Sanctum ; unitos secundum potentiam, Patrem, et Filium,
« et Spiritum Sanctum (2). » Saint Théophile, évéque d'Antioche
en 168, nous a laissé trois livres adressés & Autolyque, on il éta-
blit la divinité du Verbe, et admet trois personnes divines, qu’il
appelle Trinite (8). 1l cst le premier qui se soit servi de ce terme
pour marquer la distinction du Pére, du Fils et du Saint-Esprit, en
un seul Dieu: ce mot était nouveau , mais le dogme qu’ii exprime
ne I’¢tait point.

273. Saint Irénée, disciple de saint Polycarpe, et évéque de Lyon
sur la fin du second siccle, enseigne en plusieurs endroits i'unité
de Dieu en trois personnes, le Pére, le Fils et le Saint-Esprit, qu'il
appelle aussi Sagesse; et il s'appuie sur la croyance de PEglise
universelle et la tradition des apétres, pour établir le dogme catho.
lique : « L'Eglise, répandue dans tout I'univers jusqu’aux extrémi-
« tés de la terre, a recu, dit-il, des apdtres et de leurs disciples
« la foi en un seul Dieu, Pére tout-puissant, qui a eréé le ciel et la
« terre, et un seul Jésus-Christ, Fils de Dieu, qui s’est incarné
« pour notre salut; et au Saint-Esprit, qui a prédit par les pro-
« phétes ce qui regarde 'avénement de Jésus-Christ (4). » Ailleurs :
« Ii n’y a qu'un seul Dieu créateur, qui est au-dessus de toute puis-
« sance; ¢'est lui qui a fait le ciel et la terre par lui-méme, ¢’cst-
« &-dire, par le Verbe et par sa Sagesse (5). » On remarque que
saint Irénée, comme saint Théophile d’Antioche, désigne ici,

(1) Nos autem qui hanc vitam instar minimi ponderis habemus, qui hac nna
re ad futuram perducimnr, si Deum ejusque Verbum cognoscamus ; tum qua
Filii cum Patre anfo, ¢ua Patris cum Filio communicatio, quid Spiritus, quae
trium unio et in unitate distinctio, Spiritus, Filii, Patris. Tbidem, n~ xu, ddi.
des Bénddictins. ~ (2) Ihidem, n° xx1v. — (3) Fres illi dies, qui ante luminaria
fuerunt, imago sunt Trinifalis, Dei , ejus Verbi, ejusque Sapientiee. Ziv. i, &
Autolyque, n° xv. — (4) Ecclesia per universum orbem usque ad fines terre
seminata, et ab apostolis et a discipulis eornm accepit eam fidem, quae est in
bnum Deum, Patrem omnipotentem, qui fecit coelum et terram, et pare, ef
omnia que in eis sunt ; et in nnom Jesum Christum Filinm Dei, incarnainm pro
nostra salute ; et in Spiritum Sanctum, qui per prophetas pracdicavit disposi-
tiones Dei et adventum. Liv. 1, contre les hérésies, ¢. x. — (5) Solus unus Deus,
hic Pater, hic Deus, hic conditor, fecil per semetipsum, hoc est per Verbum et
per Sapientiam suam, ceelum, et terram, et maria, ¢t omnia quee in eis sunt.
Ibidem, liv. u, ¢, xxx.
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sous le nom de Sagesse, la troisieme personne de la Trinité, cu
qu’en disant que le Verbe et la Sagesse ou le Saint-Esprit sout,
relativement au Créateur, d’autres lui-méme, il exprime bien
clairement FPunité de substance avee Ia distinetion des trois per-
sonnes.

9274.Clémentd’ Alexandrie distingue aussi trois personnes ¢n Dieu,
sous le nom de Trinilé (1) ; et, dans seslivres du Pédagogue, écrils
vers ’an 194, il s'éerie : « O prodige,  mystere! 1l v’y a qu'un
« scul Pére de toutes choses , et un seul Verhe de toutes choscs, ct
« un seul Saint-Esprit qui cst partout (2). Louons le Pére et le
« Fils, le Fils ¢t le Pére, le Fils notre maitre, avec le Saint- Esprit,
« qui est tout, en qui et par ¢ui sont toutes choses, a quiappartient
« la gloire maintenant et dans les siecles des siécles (3). »

275. Tertullien, contemporain de Clément, reconnait comme lui
la Trinité des personnes et 'unité de substance en Dieu. Voici ce
que nous lisons dans son livre contre Praxéas : « Nous croyons un
« seul Dieu, reconnaissant en méme temps le Fils de Dicu, son Verbe
« qqui est sorti de lui, par lequel toutes choses ont été faites, et sans
« lequel rien n’a été fait. Nous croyons que le Verbe a été envoyé
« par le Pére dans le sein de la Vicerge; qu'il est né d’elle homme
« et Dien tout ensemble, Fils de 'homme et Fils de Dieu, et sur-
« nommé Jésus-Christ ; qu’il a souffert, qu’il est mort et a été ense-
« veli, selon les Eeritures ; qu’il a été ressuscité par le Pére, qu'il
« est monté au ciel pour étre assis & 1a droite du Pére, d'ou il vien-
< dra juger les vivants et les morts; que, sclon sa promesse, il
a a envoyé du Pére le Saint-Esprit consolatcur ¢t sanctificateur
« de la foi de ceux qui croicnt au Pére, etau Fils, et au Saint-Es-
« prit (4). » Tl ajoute que cette régle de la foi est aussi ancienne que
I'Evangile; qu’elle est antérieure & toutesles hérésies, et particulie-
rement a celle de Praxéas, qui ne faisait que de paraitre; qu’on doit
par conséquent la suivre, parce que ce qui a été ensecigné le pre-
mier est vrai, et ue ce qui est venu apres est faux et étranger: /d
« esse verum quodcumaque primum, id esse adulleruim quodcum-

(1) Liv. v, des Stromates, — (2) O miraculum myslicum! Unus quidem est
universorum Pater ; unum est ¢liam Verbum nniversorum, et Spiritus Sanctus
nnus, et ipse est ubique. Liv. 1, du Pédagogue, ¢. vi — (3) Laudemus unam
Patrem et Filium ; Filium, inquam, pedagogum et magistrnin, una com Sancto
Spiritn, qui unus est omnia, in quo omnia, per quem omnia unvm.... cui gloria
nunc et in secula sieculorum. Ibidem, liv. i, ¢. Xi. — (4) Unicum quidem
Deum credimus ; sub hac tamen dispensatione quam mconomiam dicimus, ut
unici Dei sit et Filius sermo ejus, qui ex ipso processerit, per quem omnia facta



DE LA SAINTE TRINITE. 193

« que posterius (1). » Puis, définissant e dogme contre cet héré-
slarque, il le fait consister dans Junité de substance et la Trinité
des personnes, qu'il distingue sous les noms de Pére, de Fils et de
Saint-Esprit, disant qu'elles ne sont qu'un seul Dieu, Deus unus,
parce qu'elles n’ont toutes trois (qu'une seule substance ¢t une seule
puissance, wnius subsiantic et unius polestatis (2). Le méme doc-
teur dit encore : « Nous admettons deux personnes, le Pére etle
« Fils, et méme trois avee le Saint-Esprit, selon la raison de I'éco-
« nomie divine qui les distingue entre elles. Cependant le nom de
« deux Dicux et de deux Seigneurs ne sortira jamais de notre bou-
« che, non que le Pége ne soit Dieu, que le Fils ne soit Dieu, que
«le Saint-Esprit ne soit Dicu ; chaque personne est Dicu, Deus
« unusquisque (3). Le Pere, le Fils et le Saint-Esprit sont Ja Tri-
« nité d'une seule divinité, Trinitas unius divinifalis (4). »

276. Saint Hippolyte, ¢véque de Porto, et martyr au commen-
cement du troisieme siécle, défendant le dogme de la Trinité contre
T'hérélique Noét, n'est pas moins préeis que Tertullien : « I} est
« néeessaire, dit-il, qu’'il confesse Dieu, le Pére tout-puissant, et
« Jésus-Christ, Fils de Dieu, Dieu fait homme, 4 qui le Pére a sou-~
« mis toutes choses, et le Saint-Esprit; rcconnaissant qu'ils sont
« vraimenttrois, cf hos essewvere tres. Ques'il veutsavoir comment
«iln’y a qu’un scul Dieu, qu'il sache qu'il n’y a qu’une vertu ou
« puissance diving; car quant & cette vertu ou puissance, iln'y a
a qu'un seul Dieu (5). Nous ne connaissons Dieu que par ce que les
« Ecritures nous en disent... Sachons donc ce qu’elles disent et con-
« naissons ce qu’elles enseignent; et commele Pére ventqu’on croie,
« croyons; et comme il veut que le Saint-Esprit nous soit donné,

sunt, et sine quo factum est nihil. — Hunc missum a Patre in virginem, ef ex
ea natum hominem et Deum, Filium hominis et Filium Dei, et cognominatum
Jesum Christum. Hune passum, hunc mortuum et sepultum secund.um Scriptu-
ras, et resuscitatum a Patre, et in cnelos resumptum, sedeve ad dexteram Palris,
ventarum judicare vivos el mortuos. Qui exinde miserit, secundum promissio-
nem suam, a Patre Spirit. 1 Sanctum. Liv. confre Praréas, n® 1. — (1) Ibi-
dem. — (2) Thidem. — () Duos quidem definimus, Patrem ot Filium, et jam
fres cum Spiritn Sancto, s eundum rationem o-conomixe que facit numernm...
Duos tamen deos et duns Dominos nunguam ex ore nostro proferimns; non
quasi non et Pater Deus, et Filins Deus, el Spiritus Sancius Dens, ef Dens unus-
guisque. biden, ¢. xni. = (4} Liv. de la Pu lenr, 6. XxL — (b) Necesse est ut,
quamvis nolit, confileatnr Pairem Denm omnipotentem et Christum Jesum
Filium Dei, Denm factum hominem, cui omnia Pater subjecit priter se, el Spi-
ritum Sanclinn, et hos esse vere tres. Quod si vull scire quomodo unus Dens de-
monstratur, scial nnam esse virfutem sive potentiam hujus; et quantam ad vir-
tutem pertinet, unus est Deus. Liy. conlre Noét, n° viu,

1. 13
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« recevons-fe... Bieu étant seul, voulut faire le monde ; et aussitdy
= le monde a été fait, comme il I'a voulu. Il nous suffit donc de sa-~
« voir quavant la création du monde il n'y avait rien au dehors
« qui fut coéternel a Dieu; il n’y avait rien que lui-méme, et lui-
« meéme étant seul, était avec d'autres lni-méme : Nikil erat pra-
« fer ipsum; ipse solus MULTUS eral (1). » Suivant ce docteur,
Dieu était seul quant & ['essence, ou, comme il le dit lui-méme,
quant a la verfu, a la puissance ; mais il n’était pas seul quant aux
personnes , 7pse solus MuLTUS erai; et ces personnes dtaient
vraiment trois, vere tres, le Pére, le Fils, et le Saint-Esprit.

277. Aussi continue-t-il, en parlant de la premiére ct de la se-
conde personne : « Dieu n’était pas sans celui qui est sa raison, sa
« sagesse, sa puissance, son counseil... Il avait un autre ep lui, ad-
« §tilil ei alius. Quand je dis un autre, je ne dis pas deux Dieux;
« mais cet autre vient de Dieu comme la lumiére vient du soleil ,
«n'ayant qu'une seule et méme vertu (2). » Puis, ayant cité ce
texte de saint Jean: Au commencement était le Verbe, et le Verbe
élait Dieu, il ajoute : « 5i le Verbe était en Dicu, et s'il était Dieu,
« ne dira-t-on pas que Jean admet deux Dieux? Je ne dirai point
« qu'il v a deux Dieux, mais qu’il n’y a qu'un scul Dieu et deux
« personnes. Le Pére et le Fils sont deux personnes, et le Saint-
« Esprit est une troisiéme personne... Il n'y a qu’un seul Dieu, 1e
« Pere qui envoie, le Fils qui obéit, et le Saint-Esprit qui nous en-
« seigne toute verité ; le Pére qui est au-dessus de toutes choses,
« le Fils par qui sont toutes choses, et e Saint-Esprit qui est en
« toutes closes. Nous ne pouvons coneevoir un seu! Diew qu'en
« croyant au Pere, et au Fils, et au Saint-Esprit (3). » Ainsi parlait
un éveque, environ cent ans avant le concile de Nicée.

(1) Unus cst Dens, quem non aliunde agnoscimus qnam ex Sanctis Scriptu-
ris.... Quiccumqne ergo Sanct® Scripturae prandicant, sciamus ; ef quarcomgue
docent, cognuscamus; et sicut vult Pater credi, sie credamus; et sicut valt
Filinm glorificari, sic glorificemus ; et sicut vult dounari Spiritum Sanctum, sic
aceipinnms.. ., Dens sohis cuun esset, nihilque sibi coevam haberet, voluit mun-
dum efficere, et mundum cogitans ac volens et dicens eflecit; continuogue
extilit ei factus, sicut voluit perfecit. Salis igitnr nobis est scire solum, nihil
ess¢ Den coxvum. Nihil erat prieler ipsum; ipse solns mullus erat. Ibidem,
n* 1x ef X. — (2) Atque ila adstitit ei alius, Cam alium dico , non duos Deos
dico, sed tanquam lumen ex lnmine, et aquam ex fonte, ant radinm a sole ; una
enim virlus ex tolo. Ibidem , n° x1. —(3)Si ergo Verbum erat apud Deum, &t
Dens erat, quid ergo ? Dicetne alignis dicere Joannem duos Deus ? Duos quidem
non dicam, sed unum; personas vero duas, ceconomiain terliam , gratiam dico
Sancti Spiritus. Pater quidem unus, persons vero duz, quia Filius ; tertia autera
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278. Quelque temps apres, Orvigéne enseignait qu’il y a trois per-
sonnes en Dieun, le Peore, le Fils, et le Saint-Esprit, avee une seule
substance commune & ces trois personnes: Esf heec irium distine-
tio personarum. in Patre, et Filio, el Spiritu Sancte. Una est
svbstantia el noatura Trinitafis (1); que la distinetion des per-
sonnes de la Trinité n’est point contraire a I'unité de la natare di-
vine, wwilas deitalis in Trinilate (2); ct que les trois personnes
sont ¢gales en toates choses, in Trinilate nikil majus minusve,
étant toutes lcs trois une seule et méme puissance, una eademque
virius (3).

Saint Cyprien, ¢véque de Carthage et martyren 258, prouve le
mystere de la sainte Trinité par ces paroles de Notre-Seigneur &
ses disciples : Allez, enseignes toules les nations, les baptisant
ay nom du Pére, of dw Féls, el du Saini-Esprit (4); et n’admet,
d’apres I'apdtre saint Jean, qu'une seule nature divine en trois per~
sonnes, le Pére, le ¥ils et le Saint-Esprit n'étant qu'une substance,
eum {res unum. sini (5.

279. Saint Denvs, évaque d’Alexandrie, mort en 264, établié
contre Sabellius la distinction des trois personnes divines en une
seule nature, Il dit qu'il n'y a qu’un Christ, qui est dans le Pére,
qui est le Verbe coéternel au Pere, cowlernum Verbum ; qu'il est
égal au Pére, sans aucune différence de substance, nu/la dissimi-
litudine substantie; qu'il est aussi cocternel an Saint-Esprit,
coccternum Domino Spirilui; et que le Saint-Espril est Dien, Spi-
ritus autem est Deus (6). Il enseigne que le Pore est inséparable
du Tils, le Fils inséparable du Pére, eb le Saint-Esprit inséparable
du Pére et du Fils ; que I'indivisible unité de sabstance comprend
la Trinité des personnes, etque ia Trinité des personnes comprend
Punité de substance, indivisibilem unitalem in Trinitalem, ef
Trinilatem ilerum in wnitotem contrahimus (7).

280. Saint Grégoire Thaumaturge, évérue de Néocésarde, qui vi-
vait du temps de saint Denys d’Alexandrie, nous a laissé un sym-

spirifus Sanctus. Pater mandat, Verbum perficit, Filins autem ostenditur, per
aqoem Paler ereditur. Okconomia consensionis redigitur ad nuum Demn 3 unus
enim est Deus, qui mandat, Pater ; qui obedil, Filius; qui docet scientiatn, Spi-
ritns Sancius; Paler qui esl super omnia, Filius per omnia, Spiritus Sanctus in
otunibus. Aliter Denn unnm intelligere non possumus, ni vere Patri et Filio ef
Spiritui Saneio credamus. fhidem, n® xiv. (1) Sur saint Matthieu. -— (2) Ho~
mélie 1, sur Isaie. — (3) Liv. 1, des Principes, ¢. m. — (4) Lelire LXXNI. «w=
(5) Liv. de 'unite de I'Kglise. — Voyez, ci-dessns, le n® 268, ~ (6) Leltre confre
Paul de Samosate; Lahbe, Concil., tom. 1, col, 866.— (7) Dans saiut Athanase,
De la docirine Jde saint Denys.
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bole ainsi concu : « TI n'y a qu'un seul Dieu, Pére du Verbe vi-
« vant, de la Sagesse subsistante, de la puissance ¢t de la figure
« éternelle, Pere parfait d'un Fils parfait, Pére d’un Fils unigue. Ul
« 'y a quun seal Seigneur, seul d’un seul, Dien de Dica, figure ef
« image de Ta Divinilé, Verbe efficace, Sagesse qui comprend Uen~
« semble de toutes choses, puissance qui a fait toules tes eréatures,
« yrai Fils d’un vrai Pere, Fils invisible d'un Pere invisible, Fils
« incorruptible 'un Pore incorrnptible, Fils immortel d’'un Pére
« immeortel, Fils dternel d'un Pere éternel. T n'y a qu’an seul Saint-
« Fsprit, qui a son origine et son existence de Dien, et qui a paru
« aux hommes, image parfaite du Fils parfait, cause ¢l vie des vi-
« vants, sonree sainte, principe de sainteté, par qui §'est manifestd
« Dicele Pore, qui est sur toules choses cten loules choses, el Dicu
« te Fils, qui est par toutes choses : Trinité parfaile, sans divi-
« sion ni changement, en sa gloire, en son éternité, en sa puissance.
« 11 0’y a done vien de créd, rien d'inféricur dans la Trinité, rien
« d'ajouté, rien d’étranger, vien qui n'ait pas toujours ¢i¢ et qui
« il commence d’étre. Le Pére n'a jamais ¢té sans le'Tils, ni le
« Tils sans le Saint-Esprit ; mais la Trinité est toujours la méme,
« immmualde et inallérable (t)... » On ne peut exprimer plus claire-
ment le dogme eatholique.

Saint Denys de Rome, qui monta sur la chaire de saint Pierre
en 259, ¢éerivit uneletire & saint Denys d’Alexandrie, dans laquelle
il combat tout & la fois et ceux gui confondaient les irois personnes
divines, et ceux qui en faisaient trois puissances on trois hypos-
tases sépardes, trois divinités. Tl dit que le Christ est le Verde, la
Sagesse, Ja veriu de Dieu le Pére; que le Fils est engendré et non

(1) nng Beus, Paler Verbi viventis , Sapientise subsisfentis, et polentiac ac
caracterie sempiterni @ perfectus perfeeti genitor, Paler Filit unigeniti. Unus
Nominus, solius ex <olo, Dens ex Deo, caracler eb imago deifalis, Verbnm effi-
cax, Sapienfia, conslitationis rerum universarnm comprehensiva; el virtus
afque polentia univorsae creaturae effeetiva, Filius verus veri Pailris, invisibilis,
cjas «ui eat invisibilis; et incorruptibilis, corrupiioni non oluoxii; ag immor-
talia, marils prorsus neseii; ot sempilernas, sempitorni, unusqoee Spiritns
Sancius, ex Deo existentiam hahens; el qui per Filinm apparail, seillice! homi-
nibus 3 imagoe Filii, perfecti perfecta vifa, viventinm causa; fons sanctus, sanc-
filae, sanctificationis suppeditator. In quo manifestnafur Deus Pafer, qui super
omnia est, et in omnibus : ot Dens Filius qui per omnia est. Trinitas perfecla,
que gloria el wternitaice, ac reguo aique imperia non dividitnr, neque abalie-
nalor. Non igitur erealum quid, aut servam in fiinilate, negne superinducti=-
tium ali juid ef advenlilivm, quasi prius non existens, posterius vero advenicis.
Mon erga defuit nnguran Filivg Palri, neque Filio Spirvitus ; sed immntabiliz ¢t
invariabilis eadem semper manet Trinifas, Exposifion de la for,
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fait, et qu'il o loujours éic; qu'il est uni & Dieu le Pére; que le
Saini- Esprit demeure et habile en Dicu; et que cette divine Tri-
nité est un seul Dieu tout-puissant : divinam Trinilatem in unum
quasi in quemdam verticem Dewmn omnipoleniem reduci (1), IL
ajoute que I'admirable unité ne doit point se diviser-en trois di-
vinités ; mais qu'il faut croire en Dien lc Pére tout-puissant, et en
Jésus-Christson Fils, et au Saint~Esprit; et que le Pere et le Verbe
ne sont qu'un seul Dieu, Jésus-Christ ayant dit : Mon Pore et
moi, nous ne sommes qu'une subslance; Ego el Pater unum
sumus (2).

281. Telle était Ia croyance de 1'Eglise, sur la fin du troisitme
et au commencement du quatriéme siécle; telle était 1a foi que les
chréticns professaient en présence des tyrans (ui voulaicut les for-
cer de sacrifier aux idoles. « Nous sommes chrétiens, disait a ses
« bourrcaux saint Vincent de Saragosse, en 303 ; nous n’adorons
« quun seul et vrai Dieu; nous confessons Jésus-Christ Notre-
« Seigneur, Fils unique du Trés-Haut, seul vrai Dieu, avee lo
« Pore et le Saint-Esprit (3). » En 304, saint Euplius de Gatane,
diacre et martyr, faisait la méme profession de foi : « J'adore le
« Pére, le Fils, et le Saint-Lsprit; j’adore la sainte Trinité; iln'y a
« pas d'autre Dieu (4). » Saint Fauste, saint Janvier et saint Mar-
tial, martyrs de Cordoue, pressés d’adorer les faux dleux, répon-
dirent : « Nous sommes chrétiens; nous confessons Jésus-Christ,
« qui est le seul Seigneur, par qui toutes choses ont été faites (5).
« Ma consolation, dit Martial, est Jésus-Christ, que mes fréres con~
« fessent si hautement et avee tant de joie. Ges!t pourquoi nous
« devons confesser et louer Dieu le Pére, le Fils, et le Saint-Es-
« prit(6).»

282. Arrivés au quatri¢me siécle, nous touchons au concile de
Nicée de 'an 325, et & cclui de Constantinople de I'an 38t, ow
I'Eglise universelle s’est prononede solennellement pour la divinité
du Fils et du Saint-Esprit, contre les erreurs d’ Arius et de Macédo-
nius. Nous sommes donc dispenscs de citer les Athanase, les Hi-

(1) Lettre de saint Denys de Rome, dans saint Athanase, Des décrets du con-
cile de Nicde. — (2) Ibidem. — (3) Dominum Christum confitsor, Filinm al-
tissimi Patris, unici unicum, ipsum cum Patre et Spiritn Sanclo , unum solumt
Deum esse profiteor. Act. des mariyrs, par D. Ruinart, pag. 325, édit. in-fol.
— (4) Patrem et Filium, et Spiritum Sanctum adoro. Sanctam Trinitatem adoro,
prieferquam non est Deus. JThidem, pag. 362. — (5) Nos Christiani snmus,
Christum fatentes , qui Dominus est, per gnem omnia, el nos per ipsum facti
sumus, Ibidem, pag. 470. — (6) Consolatio mea Christus est.... ideoque confl-
tendus et Jaudandus est Deus Pater, et Filius, et Spiritus Sanctus. Ibidem.
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laire, les Basile, les Grégoire de Nazianze, les Grégoire de Nysse,
les Cyrille de Jérusalem, les Ambroise, les Chrysostome, les Jé-
réme, les Cyrille d’Alexandrie, et les autres docteurs qui ont pro-
fessé et défendu le mystere de la sainte Trinité. Concluons done, en
disant avec saint Augustin: « Tous les auteurs catholiques, anciens
= ¢t modernes, que j'ai pu lire, ot ¢ui avant moi ont déerit sur la
« Trinité, qui est Diev, ont entendu, d'aprés les Ecritures, ensei-
= gner que le Pore, et le Fils, ot le Saint-Espril, d™une seule et
« méme substance, forment Funité divine par leur inséparable
= ¢galité ; ot que pour eela il n'y a pas trois Dicwy, mais un scul
» Dieu, quoique le Pere, gui a engendré le Fils, soit antre que le
«Fils, ¢t que le Fils, qui est engendré du Pere, soit aulre cue le
a Pére; of gue le Baint-Esprit ne soit ni Ie Pere ni le Fils, mais
« senlement I'Esprit du Peére et du Fils, étant lui-méme coéual an
= Pere et au Fils, et appartenant & I'unité¢ de la Trinilé.... Cest 1a
« ma foi, parce que c'est la foi catholique : Hae mea fides est
« quando hae est catholica fides (1). »

§ IIl. Preuve du mysiére de la Trinilé, tirce de la eroyance
génerale et constanle de U'Eglise,

283. On doit admettre le mystere de la Trinité tel que 1'ad-
mettent les catholiques, si la connaissance de ce myslére nous
vient de Dieu. Or, la connaissance du mystére de la Trinité, ou
d'un seul Dicu en trois personnes, ne peut venir (ue de Dieu; car,
premiérement, I'Eglise universelle reconnait et professe la sainte
Trinité; en Orient comme en Occident, chez les Grees comme che?
les Latins, tous les chrétiens croient en un seul Dicu en trois per -
sonnes, ie Pére, le Fils et le Saint-Esprit; pariout on chante les
symboles de Wicée et de Constantinople. Secondement, ce que
I'Fglise universelle croit aujoturdhui touchant la Trinité, elle le
eroyait au uatricme sigcle; les décisions des différents conciles

(1) Omnes quos legere potui, qui ante me scripserunt de Trinitate, quse Deus
est, divinorum librorum velernm el novorum catholici tractatores, hoc inten-
derunt secundum Scripluras docere, quod Pater et Filins et Spiritus Sanctus,
unins ejusdennjue substantize inseparabili mqualitate divinam insinuent divini-
tatem; ideoque non sumt tres Dii, sed unus Deus : quamvis Pater Filium ge-
nueril, et ideo Filius non sit qui Pater est ; Filiusque a Patre sit genitus, et ideo
Pater nou sitqui Filins st ; Spiritusque Sanctus nec Pater sit nec Filius, sed
tantum Pairis el Filii Spiritus, Patri et Filio etiam ipse comqualis, et ad Trini-
tatis pertinens nnitatem.... Beec ef mea fides est, quando haec est catholica fides.
Liv. 1, de la Trinité, ¢.1v.
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généraux et particuliers, les symholes rédigés par les évéques et
les éerits des Péres contre les errenrs d’Arius et de Macédonius, en
font foi. Troisiemement, ce que I'Eglise catholique eroyait au qua-
trieme siécie, clle I'avait cru pendant les trois premiers siécles.
Comment, en cffet, expliquer I'accord entre toutes les Egiises dis-
persées dans 'univers, entre les Peres des deux premiers conciles
ccuméniques, entre les ¢véques et les docteurs, a frapper d'ana-
théme les ennemis de Ia divinité du Verbe et du Saint-Esprit, si
alors le dogme de la Trinité n'eut ¢t¢ recu dans le monde chré-
tien ? Si vous prétendez que ce dogme ne s'est établi qu'insensible-
ment, dites-nous done quel en estP'inventeur? car on connait tous
ceux qui ont tenté d'innover sur la religion. Dites-nous quel est le
premier qui ait eu de lui-méme I'idée de ec mysiére, qui est inac-
cessible A I'intelligence humaine! Qu'on nous dise quel est I'homme,
quei est ie philosophe ou le docteur qui a inventé un seul Dieu en
trois personnes, ou trois personnes en un seul Dieu! (uel est ce-
Tui qui, ayant inventé ce systéme, ait osé le proposer & la croyance
des hommes, sans avoir d’autres lettres de créance que celles qu'il
se serait données a lui-méme! Si jamais i} eiit été possible d'étre
chrétien sans professer la divinité de Jésus;Christ, ou d'étre régé-
néré sans reconnaitre un seul Dieu en trois personnes, le Pere, le
Fils et le Saint-Esprit, ce mystere, bien certainement, ne serait
point entré dans nos symboles. Une semblable innovation n’était
point possible; elle serait plus incompréhensible encore que le
mystere méme qui en est I'objet. Il est done vrai de dire que 'E-
glise a toujours eru, touchant la Trinité, ce qu’elle croyait av qua-
frieme si¢cle. Mais ce qu’ellea toujours cru nous vient des apotres;
ce qui vient des apotres , en matiére de dogme, vient de Jésus-
Christ ; ce qui vient de Jésus-Christ vient de Dieu. Done la con-
naissance du mystere de la Trinité nous vient de Dieu méme; done
on doit admeitre ce mystere, sous peine de damnation : si on veut
étre sauvé, il faut, avant tout, tenir a la foi catholique, qui con-
siste & adorer un seul icu en trois personnes, et trois personnes
en un seul Dieu : Fides autem catholica hae est, ut unum Deum
in Trinilale el Trinilalem in unilole veneremur (1),

(1) Symbole de saint Athanase.
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ARTICLE II.
Le mystdre de la sainte Trinité était-il connu dans I'ancienne loi ?

284. Les patriarches, les prophetes et les docteurs de 'ancienne
loi avaient (uelque connaissance du mystére de la sainte Trinité,
Nous lisons, dans les premiers chapilres de la Genése : Faisons
Phomme & notre image el ressemblance (1); et un peu plus bas :
Voici qu Adam est devenu comme un de nous (2). Ces paroles,
faisons , un de nous, indiquent assez clairement la pluralité des
personnes. « Si le nombre des personnes en Dieu te scandalise,
« disait Tertullien a Praxéas, je te demande comment celui qul est
«un et au singulier parle au pluriel, faisons 'homme a notre
« iimage ef ressemblance ; tandis qu'il aurait du dire, que je fasse
« 'homme 2 mon image et ressemblance, s'il n’était qu'une seule
« personne. Et apres : Voici qu' Adam est devenu comme un de
« nous. Il trompe ou il se joue, si n’étant qu’une personne il parle
« au nom de plusieurs. Etait-ce aux anges qu’il adressait la parole,
« comme le prétendent les Juifs, qui ne reconnaissent pas le Fils?
« ou plutdt n’est-ce pas parce qu’il est lui-méme le Pére, le Fils et
« Je Saint-Esprit? I1 était uni au Fils, la seconde personne, son
« Verbe; et, dans le Verhe, au Saint-Esprit, la troisiéme personne:
« ¢’est pourquoi il s’est servi du pluriel, faisons, notre, nous. Car
« avec qui faisait-il 'homme, et a qui le faisait-il semblable? Dans
« I'unité de Ia Trinité, il parlait avec le Fils qui devait revétic
« Phomme, et avec le Saint-Esprit qui devait sanctifier 'homme (3).»

(1) Faciamus hominem ad imaginem c¢t simiiitudinem nostram. Genése, ¢. 1,
v. 26. — (2} Ecce Adam quasi unus ex nobis factos est, sciens bonum et malum,
Ibidem, ¢. 13, v, 22. — (3) 8i te adhue numerus scandalizat Trinitatis, quasi
non connexas in unitate simplici, interrogo gnomodo unicus et singnlaris plura-
liter loguitur? Faciamus hominem ad imoginem et similitudinem nosiram,
cum debuerit dixisse : Faciam hominem ad imaginem et similitudinem
meam ; utpote unicus et singnlaris. Sed et in sequentibus : Ecce Adam factus
es? tanguam unus ex nobis. Fallit aut ludit ; ut cum unus et totus et singularis
esset, numerate loqueretur. Aut numquid angelis loquebatur, nt Fudat interpre.
tantur, quia nec ipsi Filium agnoscunt ; an quia ipse erai Pater, Filius, Spiritus;
ideo pluralem se preestans pluraliter sibi loguebatur 2 Immo quia jam adhzerebat
illi Filins, secunda persona, Sermo ipsius, et tertia Spirifus in Sermone, ideo
pluraliter pronuntiavit, faciamus, et noséram, et nobis. Cuam quibus enim fa-
ciebat hominem, et quibus faciebat similem? Cum Filio quidem, qui erat indu-
furus hominem ; Spiritu vero, qui erat sanctificaturus hominem, quasi cum mi-
nistris ef arbitris, ex unitate Trinitatis loauebatur. Livre confre Praxéas, #° xu.
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Saint Théophile @’ Antioche, Clément d’Alexandrie, saint Basile,
saint Ambroise, saint Augustin, Théodorct, parmi les anciens,
entendent, comme Tertullien, le texte, feisons lomme, de la
pluralité des personnes en Dicu. En effet, quand Dieu dit, « Fai-
e« sons I'homme, il parle en lui-méme, il parle a quelgu’un qui
« fait comme Iui, a quelqu’un dont I'homme est la créature cb
« I'image; il parle & un autre lui-méme; il parle a celui par qui
« toutes choses ont été faites, 3 eelni qui dit dans son Evangile :
« Tout ce que le Pére fait, le Fils le fait semblablement. ¥n par-
« lant 4 son Fils ou avec son Fils, il parle en méme temps avee
« I'Esprit tout-puissant, égal et coéternel & J'un ct & I'autre (1). »

285. 1l est encore plusieurs autres passages de I’Ancien Testa-
ment, o I'on voit la distinction des personnes en Dicu, et qui se
rapportent plus spécialement a la divinité du Verbe, du Messie,
du libéraleur promis & nos premiers péres. Néanmoins il ne parait
pas que le commun des Juifs ait eu une connaissance distincle
du mystere de la sainte Trinité. Ils connaissaient tous, il est vrai,
la promesse d’un rédempteur, gui ¢tait leur attente et I'attente des
nations ; mais ils pouvaient connaitre quelques caracteres de celui
qu'ils altendaicnt, tout en ignorant qu'il fit le Fils de Dieu, égal
et consubstantiel au Pére. Ils connaissaient aussi I'Esprit de Dieu;
mais on ne voit pas qu’ils I'aient connu aun point d’en faire une
troisitme personne, et de la distingucr des deux autres personnes
divines. « C'était au Fils unique, qui éfait dans le sein de son
« Pére, et qui sans en sortir venait & nous; c'était & lui & nous
« découvrir pleinement ces admirables secrets de la nature divine,
« que Moyse et les prophéles n'avaient qu’effleurés (2). » Aussi,
sous la loi évangélique, tous les fideles apprennent que le vrai
Dieu, ce Dieu un et indivisible, auquel ils sont consacrés par le
mystére de la régénération, est tout ensemble Pere, Fils eb
Saint-Esprit. « La done nous sont proposées les profondeurs in-
« compréhensibles de Etre divin, et la grandeur ineffable de son
« unité, et les richesses infinies de celte nature plus féconde en-
« core au dedans qu’au dchors, capable de se communiquer (qui
« se communique), sans division, a trois personnes égales. La
« sont cxpliqués les mystéres qui étaient enveloppés et comme
« scellés dans les anciennes Eeritures. Nous entendons le secret de
« cette parole, faisons ['homme a notre image; et la Trinité,

(1) Bossuet, Discours sur I'hist. univ., part. w, no 1.—(2) Bossuet, ibiden,
n°® vI.
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o marquée dans la eréation de I'homme, est expressément déclarés
« dans la régénération. Nous apprenons ce que c'est que cette Sa-
a gesse congue, selon Salomon, devant tous les temps dans le
« sein de Dieu (1); Sagesse qui fait toutes ses délices, et par qui
« sont ordonnés tous les ouvrages. Nous savons que ¢'est lui que
« David a vu esgendré devant Favrore (2). Et le Nouveau Testa-
« ment nous enseigne que c'est le Verbe, la parole intéricure de
« Dieu, et sa pensée ¢ternelle, gui est toujours dans son sein, et
= par qui toutes choses ont été faites. Par la nous répondons a la
« mystéricuse question qui est proposée dans les proverbes : Difes-
« mot le nom de Diew et le nom de son Fils, si vous le saves (3).
« Car nous savons que ce nom de Dieu, si mystérieux et si caché,
« ¢st le nom de Pére, entendu en ce sens profond ui le fait con-
« cevoir dans I'éternité, Pere d'un Fils égal a lui; et que le nom
= de son Fils est le nom de Verbe, Verbe qu'il engendre éternelle-
« ment en se contemplant lui-meéme, qui est I'expression parfaite
» de sa vérité, son image, son Fils unique, I'éclat de sa clarté et
a I'empreinte de sa substance (4).

286. « Avec le Perc et le Fils nous connaissons aussi le Saint-
« Esprit, I'amour de 'un et de I'autre, et leur éternelle union.
« C’est cet esprit qui fait les prophétes, et qui est en eux pour leur
« découvrir les conseils de Dieu et les secrets de 'avenir; Esprit
« dont il est éerit : Le Seigneur m’a envoyé, et son Esprit (5); qui
« est distingué du Scigneur, et qui est aussi le Seigneur meéme,
« puisqu'il envoie les prophétes, et qu'il lenr découvre les choses
« futures. Cet Esprit, qui parle par les prophétes, est uni au Pére
« et au Fils, et intervient avec eux dans la conséeration du nouvel
« homme. Ainsi le Pére, le Fils et le Saint-Esprit, un seul Dicu
« en trois personnes, montré plus obscurément & nos péres, est
« clairement révélé dans la nouvelle alliance. Instruits d'un si haut
« mystére, et étonnés de sa profondeur incompréhensible, nous
« couvrons notre face devant Dieu avec les chérubins que dit Isaie,
« et nous adorons avee eux celui qui est trois fois saint (6), »

(1) Proverbes, c. vin, v. 22. — (2) Psaume cIx. — {3) Proverhes, ¢. xxx,
V. 4. — (%) Epitre aux Hébrenx, c. 1, v. 3. — (5) Isaie, ¢. XLviL, V. §8 --
(6) Bossuet, ibidem
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ARTICLE TI1.

Les gentils et les anciens philosophes ont-ils connn le mystére de la Trinité?

287. On trouve chez les anciens peuples quelques vestiges de ia
tradition primitive touchant la chute de I'homme et la promesse
d’un rédempteur ; mais il y a loin de la a la connaissance de la Tri-
nité. La théologie ou plutot la mythologie des Egyptiens, des
Perses, des Grecs et des Romains, ne nous offie rien, dans ses
mysteres, qui ait traitala distinction de trois personncs en un seul
Dieu. Aussi, comme nous I'avons fait remarquer plus haut (1),
les premiers chrétiens ne parlaient qu'avec réserve de la divinité
du Fils et du Saint-IEsprit, de crainte de scandaliser les paiens;
ce qui prouve bhien évidemment gu’on était alors persuadé, dans
I'Eglise, que le mystére de la Trinité n'était point connu des
gentils. Quant aux philosophes de la Grece, s'il est vrai qu'ils
aient eu quelque notion de ce mystére, ils 'avaient puisée dans
la lecture des livres de Moyse, ou dans les relations avec les doc-
teurs juifs. C’est la remarque de saint Justin, de Clément d' Alexan-
drie, d'Eusébe de Césarée, de saint Basile et de saint Augustin.

ARTICLE 1V,
Peul-on prouver le mysiére de la Trinité par la raison?

288. On ne peut prouver le mysteére de la Trinité par la raison.
« Personne ne connait le Fils que le Pere, et personne ne connait
« le Pére que le Fils, et celui & qui le Fils aura voulu le révéler (2).»
« Ce mystére ineffable, dit saint Augustin, est incomprchensible.
« La langue des anges ne saurait 1'expliquer; comment la langue
« des hommes le pourrait-elle (8)? » Mais par cela méme que ce
mystere dépasse la portée de notre intelligence, on ne peut 'at-
taquer comme contraire & la raison; vouloir le faire, ce serait
vouloir attaquer Dieu lui-méme, parce qu’il est infini; ce serait

(1) Voyez, ci-dessus, le n® 269, — (2) Nemo novit Filinm, nist Pater : neque
Patrem quis novit, nisi Filins, et cui voluerit Filius revelare. Saint Matlhieu,
¢. 31, v, 27. — (3) Caeferum illud (mysterium Trinitatis) quod es! ineffabile, in-
comprehensibile est, nec verbis angelicis explicari potest, quante magis huma-
nis. Sermon sur le symbole avx caldchumeénes, c. 1.
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lui reprocher, ou de wavoir pas fait 'homme son ¢égal, ou de
ne s’étre pas fait I'égal de I'homme. Si on ne peut prouver philo-
sophiquement la possibilité d’'un mysiere, on ne peat non plus,
pour cela méme, prouver qu’il soit impossible. Comment, en effet,
démontrer qu’il y ait impossibilité ou contradiction dans une
chose qui est incompréhensible? On ne Ie peut évidemment : au-
trement, cette chose ne serait plus incompréhensible; car rien,
n’est plus compréhensible que ce dont on peut démontrer Pim-
possibilite.

289. Ne dites pas que I'unité ne peut se concilier dans un méme
sujet avee la Trinité; que celui qui dit un exclut le nombre irois,
et que celui qui dit irois exclut Punité ; qu’il y a par conséquent
confradiction & admettre {rois personnes en un seul Dieu. Non,
il n'y a pas de contradiction dans le mystére de la Trinité; et
vous le reconnaitrez facilement, pour peu que vous y fassiez at-
fention. Il n'y a contradiction que lad ou il y a le oui et le non,
I'affirmation et la négation d'une méme idée dans un méme sujet
et sous le méme rapport : la diversité des rapports, comme la
diversité des sujets ou des idées, détruit toute contradiction. Or,
le mystére de la Trinite, tel que nous le professons, tel qu'il a tou-
jours été professé dans I'Eglise, ne renferme point le oui et le non,
Yaffirmation et la négation d'une méme idée dans le méme sujet
et sous le méme rapport. Nous ne disons pas, Trois Dieux sont
un seul Dieu ; il y a une ef frois subsiances en Dieu; mais, ce
qui est bien différent, mnous disons : Il y a trois personnes et
une seule essence, subsinnce ou nature en Dieu; les trois per-
sonnes n'ont qu'une seule et méme nafure. L'unité, comme on
le voit, ne tombe que sur la mature divine, et la Trinité ne
tombe que sur les personnes. Il n'y a donc pas de contradiction :
diversitas respectuum tollit contradictionem. Ne dites pas non
plus que V'idée de personne et 'idée de subsiance ne sont (u'une
meéme idée : cela n’est pas vrai, ni pour les choses divines, ni
pour les choses humaines. La foi catholique, en nous enseignant
qu’il y a trois personnes et une seule nature en Dieu, nous en-
seigne en méme temps qu'il y a deux natures ¢t une seule per-
sonne en Jésus-Christ; ece qui prouve que I'iglise n’attache pas
la méme idée au mot subsiance ou nature qu’au mot personne.
Et pour ce qui regarde les choses humaines, la philosophic ne
nous apprend-elle pas qu'il y a en nous deux subsfances, I'une
intellectuelle ou spirituelle, et 'autre corporelie, quoiqu’il n'y
ait véritablement qu'une seule personne dans I'homme? Cessez
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done, philosophes, de blasphémer cc que vous ignorez, ct adorez
Ce (ue YOUuS NC comprencz pas.

290. Quoiqu’on ne puisse prouver le mystere de la Trinité par
1a raison, les Péres de I'liglise, entre autres Tertullien, saint Gré-
goire de Nazianze et saint Augustin, ont cru en trouver une
image cn nous-mémes. En effet, te Créateur, en disant, Faisons
Phomme & nolre image el ressemblance , nous fait assez claire-
ment entendre ¢u’il nous a faits & 'image du Peére, et du Fils, et
du Saint-Tisprit. Mais laissons parler Bossuet, qui parle lui-méme
d’apres les Peres. « Si nous imposons silence & nos sens, et que nous
« nous renfermions pour un pen de temps au fond de notre dme,
« ¢'est-a-dire dans cetle partie oli la vérité se fait entendre, nous y
« verrons quelque image de Ia Trinité que nous adorons. Sa pensée,
« que nous sentons nailre comme le germe de nolre esprit, comme
« le fils de notre intelligence, nous donne gquelgue idée du Fils de
« Dien, congn ¢ternellement dans Vintelligence du Pere eéleste.
« G'est pourquoi ce Fils de Dicu prend le nom de Verbe, afin qua
« nous entendions qu'il nait dans le sein du Pére, non comme nais-
« sent les eorps, mais comme nail dans notre &me cetle parole in-
« lérieure que nous y sentons (quand nous contemplons la yérité.

291. « Mais la fécondilé de notre esprit ne se termine pas a cette
« parole intérieure, & cette pensée intellectuelle, A cetie image de
« la verité qui se forme en nous. Mous aimons ¢t cetie parole inte-
« vicure, ct I'esprit ou ¢lle nait; et, en I'aimant, nous sentons en
« Nous quelque chose ui n’est pas moins préeieux ue notre esprit
« et notre pensée, qui est le fruit de I'un et de 'autre, qui les unit,
« qui s'unit a4 eux, ef ne {ait avee eux (u'une méme vie. Ainsi,
« autant qu’il peut se trouver de rapport entre Dicu et Phomme,
« ainsi, dis-je, se produit en Dieu 'amour ¢ternel qui sort du Pere
« qui pense, et du Fils qui esl sa pensée, pour faire, avee fui et sa
« pensée, une méme nature également heurcuse et parfaite.

292. « En un mot, Dien est parfait; ct son Yerbe, image vivante
« d’une vérité infinie, n’est pas moins parfait (ue lui; et son amour,
« qui, sorlant de la source indpuisable du bien, en a toute la plé-
« nitude, ne peul manguer d’avoir une perfection infinie. Iit puis-
« (que nous n'avons point d'autre idée de Dien que celle de 1a per-
« fection, chacune de ces choses, considérée en elle-méme, mérite
« d'¢tre appelée Dicu ; mais parce que ces trois choses conviennent
« Néeessairement A une mcéme nature, ces trois choses ne sont quun
« seul Dicu. T ne faut done rien concevoir d'inégal ni de séparé
« dans cetie Trinité adorable; et, quelque incompréhensible que
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« soit cette ézalité , notre Ame, si nous I'écoutons, nous en dira
« quelque chose.

993. « Ellc est : et quand elle sait parfaitement ce ¢qu’elie est, son
« intelligence répond a la vérité de son ¢tre; et quand eile aime
« son étre avee son intelligence autant ¢u’ils méritent d’¢lre aimés,
« son amour égale la perfection de i'un et de l'autre. Ces trois
« choses ne se séparent jamais, et s’enferment I'une Vautre; nous
« entendons (ue nous sommes, et que nous aimons, et que nous ai-
«mons 2 étre et & entendre. Qui le peut nier, s'il s’entend lui-
« méme? Et non-seulement une chose n'est pas mceilleure que
« Pautre, mais les trois ensemble ne sont pas meilleures gu'une
« d’ciles en particulier, puisqiue chacune renferme le tout, et ue
« dans les trois consiste la félicité et la dignité de la nature raison-
« nable. Ainsi, ct infiniment au-dessus, est parfaite, inséparable,
« unc cn son essence, et enfin égale en tout sens, la Trinité que
« nous servons, et & laquelle nous sommes consacrés par le bap-
«téme (1). »

—

CHAPITRE IiE.

De la divinité du Fils de Dicu.

294. La foi nous apprend qu’il y a trois personnes en Dieu : ie
Pére, le Fils, et le Saint-Esprit ; que le Pére est Dieu, le Fils Dieu,
Je Saint-Esprit Dieu; que ces trois personnes sont récllement dis-
tinctes entre elles, et ne sont cependant ¢u'un seul Dieu ; qu’elles
sont éternelles, ¢gales en toutes choses ; en un mot, consubslan-
lielles, n’ayant toutes trois qu’une seule et méme subslence, com-
mune au Pére, et au Fils, et au Saint~Esprit. Ce dogme catholique
a été prouvé, dans le chapitre préeédent, par les livres saerés, par
Ienscignement des saints Péres, par les déeisions des conciles,
par les symboles qui sont recus dans le monde chrétiex, par la
croyance générale et constante de I'Eglise. Nous devons croire,
non-sculement en Dicu le Pére tout-puissant, eréatcur du cicl et de
la terre, mais encore « cnJésus-Christ Notre-Seigncur, Fils unique
« de Dieu, «ui cst né du Pére avant tous les siécles; Dicu de Dieu,
« lJumiére de lumiére, vrai Dien du vrai Dieu, qui n’a pas été fait,
« mais engendré, consubstantiel au Pére, et par qui tout a été

(1) Discours sur P’histoire universelle, part. 1, n° vi,
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« fait {1). » Nous pourrions nous en tenir 1a; cependant, comme ce
qui a été dit jusqu'ici ne se rapporte directement qu'au mysttre
de la Trinité, qu'a la distinction des trois personnes divines, il ne
sera pas hors de propos de parler encore, dans ce chapitre, dela
divinité du Fils de Dicu; et, dans le chapitre suivant, de la divinité
du Saint- Esprit.

295. La seconde personne de la sainte Trinité est appelée, dans
I'Ecriture, Fils de Dieu, Fils unique de Diew, le Verbe, ia parole
de Dieu,la Sagesse, 'image de sa substance; image parfaite, subs-
tance elle-méme comme principe d'action; la splendeur de la
gloire du Pere, la lumiére, la vraie lumiére, qui écluire tout
homme venant au monde; la voie, la vie, la wérité; Seigneur,
vrai Seigneur, Diew, vrai Diew, par qui loules choses ont été
failes. Forcds de nous restreindre, nous ne citerons que quelques
passages du Nouveau Testament, ou se trouve clairement expri~
mées la divinité du Fils de Dicu, la consubstantiulité du Verbe.

296. D’abord on lit, dans le premier chapitre de I'évangile sclon
saint Jean : « Au commencement était le Verbe, et le Verbe était
« en Dieu, et le Verbe était Dieu. Dés le commencement il était en
« Dieu. Toutes choses ont ¢té faites par lui, ef rien de ce qui a éié
« fail n'a été fait sans lui. En lui était la vie, el la vie était la lu-
« micre des hommes (2). » Suivant I'Evangile, le Verbe était au
aommencement des choses, il était avant la eréation ; il n’est done
point une créature, Toutes choses ont été faites par Ie Verbe ; le
Verbe n'a donc pas été [ait, il est done éternel. Le Verbe était en
Dicu, il était uni & Dieu ; il ne faisait donc qu'un avee Dieu; il
était donc Dieu Iui-méme, el Deus erat Verbuw.

297. kcoutez saint Augustin : « En disant que le Verde élait
« Dieu, que dés le principe il était en Dieu, que toules choses ong
« 8¢ faites par lui, et que rien n'a ¢ié fail sans lui, saint Jean
« déclare que non-seulement le Verbe est Dieu, mais qu'il est de
« la méme substance que le Pére. Car quand il dit que toutes choses

(1) Credimns in nnum Deum, Patrem omnipotentem, factorem ceeli ot torrae,
visibilium et invisibibum. Et in unum Dominum Jesmn Christum, Fihum Dei
unigenitum, ex Patre natnm ante omnia ‘siccula, Denm de Dey, lumen de e
mine, Denm verum de Deo vero; natum, non factnm, consubstaidialem (ho-
mousion) Patri, hoc est, ejusdem cum Patre substantise; per quem onmia facta
sunt. Symboles des conciles de Nicée et de Consiantinople. —(2) ln principio
eral Verbum, et Verbum erat apnd Deum, el Deus erat Verbum. Hoe eral in prin-
cipio apnd Deum. Omnia per ipsum facta sunt; et sine ipso factum est nihil,
quod factum est. In ipso vita erat, et vita erat lux hominum. Saint Jean,c. 1,
v.1,2,3¢el4.
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« ont été faites, il entend toutes les créatures; d’ou il suit que le
« Verbe n'a pas été fait, puisque c’est par lui que toules choses ont
« été faites. Et s'il n'a pas été fait, il n’est pas une eréature; s'il
« n'est pas une créature, il n’a qu'une méme substance avec le
« Pére; car toute substance qui n’est pas Dieu est une créature, et
« Ja substance qui n'est pas une créature est Dieun. Et sile Fils
« n’est de méme substance que le Pére, il est donc une substance
« faite; et s'il est une substance faite, on ne pourra pas dire que
« toutes choses ent é€té Taites par lui. Mais la vérité nous apprend
« qque toutes choses ont ¢té faites par le Fils; il faut done recon-
« naitre que le Fils n’a ¢qu'une méme substance avec le Pére, et
« qu'il est par conséquent Dieu et vrai Dieu (1). »

298. Avant saint Augustin, saint Alexandre, évéque d’Alexan-
drie, avait fait le méme raisonnement. « Jean nous montre que le
« Verbe, leFils de Dieu, e peut étre mis au rang des choses tiréesdu
« néant, lorsqu’il dit que toutes choses ont été faites par le Verbe.
« Car si toutes ont été faites par Iui, comment peut-il se faire que
« celui qui a donné P'existence aux choses créées n’ait pas toujours
~ existé? La raison s’oppose a croire que celui qui n’est point créé
« $oit de méme nature que les choses créées (2). » Suivant Clément
d’Alexandrie, nous sommes les créatures du Verbe divin ; car il
élait au commencement, il était avant que les fondements de ce
monde ne fussent jetés, il a été et il est le principe divin de foutes
choses, il est I'étre dans 1'étre, ens in ente; il était en Dieu, ef toutes

(1) In principio erat Verbum, elc. In eo autem declarat, non tantom Deum
esse, sed etiam ejurdem cum Patre subsianlize ; quia, cam dixisset, e Deus
eral Verbum, hoc erat, inquit, tn principio apud Deum , omnia per ipsum
Jacto sunt, et sine ipso factum est nihil. Neque enim dicit omnia, nisi quee
facfa sunt, id est omnem creaturam. Unde liguido apparet ipsum factum non
essc per quem facta sunt omnia. Et si factus non est, creatura non est : si au-
tem creatura non est, ejusdem cum Patre substantiee est. Omnis enim substantia
quae Deus non est, creatura est; et quee crealura non est, Dens est. Et si non
est Filins ejusdem snbstantie enjus Pater, ergo facta snbstantia est : si facla
subsfantia, non omnia per ipsum facta sunt : at omnia per ipsom facta sunt :
unius igitur ejusdemque cum Patre substantisee est. Et ideo non tantum Deus,
sed ¢t verus Deus. Liv. 1, de la Trinité, c. vi. — (2) Quod Filins Dei non si}
rebus ex nihilo creatis annumerandus, idem Joannes oslendit, cum dicat omnia
per ipsum facle esse. Nam proprium ejus subsistentioe modum dJeclaravit his
verbis : In principio erat Verbum, eic. Quod si omnia per ipsuin facta sunt,
qui fieri polest, ul is qui rebus creatis essentiam indulserit, quodam tempore
non fuerit? Nullo enim ratio vult, ut quod creat, ejusdem sit cum creatis na~

ture. Letire de saint dlexandre, coliect. des concil., par le P. Labbe, fom. n,
col. 11.
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choses ont été faites par lui {1). Le Verbe divin est manifesiement
vrai Dieu, égal au Seigneur de toutes choses, parce que le Verbe
élait en Dieu (2). Dieu et leVerbe sont I'un et 'autre un seul Dieu:
ulrumque unum est, nempe Deus ; car il est dit : Au commence-
ment élail le Verbe, et le Verbe élait en Dieu, et e Verbe élnit
Dicu (3). Tertullien, contemporain de Clément d’Alexandric, n’cs
pas moips expreés : « Nous croyons, dit-il, qu'il n’y a qu'un scul
« Dicu, tout cu reconnaissant que Dieu a un Fils, (ui est le Verbe
« sorti de lui, par lequel toutes enoses ont ¢1é faites, et sans lequel
« Ticn n'a été fait (4). Avant la eréation, Dicu était senl, étant pour
« lui-méme 'univers, I'espace, et toutes choses. 11 était seul, en ce
« sens qu’il 'y avait rien hors de lui ; mais il n'était pas absolu-
« ment seul, car il avait avec lui ct en [ui-méme sa Raison... (ue
« les Grees appellent Adyoc , et que nous appelons Ferde (5). Le
« Yerbe a toujours €1é dans le Pére, comme il le dit lui-méme : Je
« suis dans le Pére; et il a toujours éi¢ en Dieu, comme il esi
« Gerit : ef le Verbe élait en Dieu. Et il n’a jamais ¢éié séparé du
« Pere, il n’a jamais ¢té une autre substance que le Pere; car le
« Seigneur a dit : Mon Pére el moi nous ne sommes qu'une méme
« subsianee (6'.» Saint Théophile @’ Antioche, plus ancien que Ter-
tullien, prouve, par ces paroles de saint Jean : In principio erat
Verbum , qu'au commencement Dieu était seul, et que le Verbe
est Dieu, ct qu'il est engendré de Dicu: Verbum Deus, et exDeo
genifum. 11 ajoute que le Verbe est le Fils de Dieu, la veriu et la
sagesse de Dieu, existant de toute cternité dans le sein de Dieu,
Verbum semprr cxistens, et in corde Dei insilum (7). Ainsi done,
au jucement des saints Peres, il est constant, par le premier cha-
pitre de saint Jean, que le Verbe est véritablement Dicu.

299. Continuons : « Personne n'a jamais vu Dieu; c'est le Fils
« unigque, qui est dans le sein du Pére, qui Y'a fait connaitre (8). »

{1} Exhortation anx Grees, = (2) Verbum divinum, qui est manifest.ssime
veras Deus, qui est universorum Domino exaqnatus, quoniam eral ejus filius,
el Verbum erat in Deo. 7bidem. — (3) Liv. 1. du Pédagogue, c. vur. — (4) Liv.
contre Praxéas, n¥ i, — Voyez, ci-dessns, le n® 275. — (5) Ante omnia Dens
erat solus, ipse sibi et mundus et 1ocns et omnia : solus antem, quia nihil alind
exfrinsecus practer illum, coeternm, ne tune quidem solns; habebat ei.im secum,
quam habebat in semetipso , rationem sunam scilicel..... Hane Gracei 26yov dicant,
guo vacabolo sermonem appellamus, Zbiden, n° v.— (6) Sermo argo ef in Patie
semper, sicnt dicit : Ego in Patre ; et apud Denm semper, sicnt seriptnm esf :
Et Sermn erat apnd Deum. Et nunquam separatus a Patre, ant alivs a Palre,
quia: Fgo ot Pater nnum sumus. Thidem, n° vi.—(7) Liv, 1, & Antolyque, n® Xxr.
— (8) Denm nemo vidil unquam; unigenitus Filius, qni est in sipu Patris, ipse

B, 1.4
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Jésus-Christ dit aux Juifs : « Mon Pére et moi nous sommes une
= méme chose (1). Croyez & mes ceuvres, afin que vous connaissiez
= et (que vous croyiez que le Pére est en moi, et que je suis dans le
« Pere (2). Ne croyez-vous pas que le Pére est en moi, et que je suis
« dans le Pére? Ce que je vous dis, je ne vous le dis »as de moi-
« méme; mais le Pére, (qui demeure en moi, fait lni-méme les
» cenvres que je fais. Ne croyez-vous pas (que je suis dans le Pére,
~ et que e Pére est en moi (3)? Tout ce qu’a le Pére cst a moi (4). »
S'adressant an Pére: « Maintenant done, mon Peére, glorifiez-moi
» en vous-méme de cette gloire que j'ai eue en vous avant que
« le monde fit (5). Tout ce qui est & moi est & vous; et tout ce
- qqui est & vous est & moi (6). » Ailleurs: « Tout cc que le Pére
« fait, le Fils le fait pareillement (7). Comme le Pére a la vie en
« lui-méme, il a aussi donné an Fils d'avoir la vie en lui-méme (8). »
Ces différents passages expriment la divinité de Jésus-Christ,
Tunicn du Peére ot du Fils dans une méme substance, la consubs-
tantialité de ces deux personnes, qui ne sont qu'un seul et méme
Mre: Ego ef Pater unum sumus. Les Juifs I'avaient compris :
aussi accusaient-ils Notre-Seigneur d'avoir blasphémé, parce (u'il
avait dit que Dieu était son Pére, et qu'il se faisait égal 4 Dicu
Quia Patrem suum dicebat Deum, equalem se faciens Deo (9),
Reconnaissons done que le Verbe est Fils de Dieu, le vrai Fils de
Dieu, Dieu et vrai Dieu. « Nous savons, dit saint Jean, que le Fils
« de Dieu est venu, et qu'il nous a donné l'intelligence, afin que
« nOus connaissions le vrai Dieu, et que nous soyons en son vrai
« Fils. Celui-ci ost (comme son Pére) le vrai Dieu et la vie éter-
« nelle : Hic est verus Deus el vita @ierna (10} »

enarravit. Saint Jean, ¢. 1, v, 18, — (1) Ego et Pater unum snmus, Ibidem,
€. X, v. 30. — (2) Operibus credite, ut cognoscatis et credaliz, quia Pater in me
est, et efo in Patre, Ibidem, v. 38. — (3) Non creditis, quia ego in Patre, of
Pater in ne est ? Verba, quae ego loguor vobis, a me ipso nou loquor, Pater au-
iem in me manens, ipse facit opera. Non creditis, quia ego in Palre, et Pater in
me est? Ibidem, ¢. xiv, v. 10 el 11. — (4} Omnia quicenmaque hahet Pafer,
mea sunt. Ibidem, ¢. xv¥1, v. 15. — (5) Et nune clanfica me th, Pater, apud
temetipsum, clarifate, quam habui prins quam mundus esset , apud te. Jhiden,
€. Xvil, ¢. 5. — (6) Et mea omuia tua sunt, et tua mmea sunt. Ihidem, v. 10, —
{7) Pater meus usque modo operatur, el ego operor. Ibidem, c. v, v. 17, —
(8) Sicut enim Pater habet vitam in semetipso : sic dedit el Filio habere vilam
in semetipso. Ibidem, v. 26. — (9) Ibidem , v. 18. — (10) Et scimus quoniam
Filius Dei venit, et dedit nobis sensum ut cognoscamus verum Deum, et simng
in vero Filio ejus. Bic est verus Deus ef vita mlerna. I épiire de saint Jean,
¢ ¥, ¥. 20,
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300. Voici c¢ que dit I'apdtre saint Paul ; « Jésus-Christ ayant
« la forme de Dieu, n'a pas eru que ce {it unc usurpation d’étre
« égal & Dieu; mais il s’est abaissé jusqu’a prendre la forme de ser-
« viteur, en se rendant semblable aux hommes, et étant reconnu
« pour homme par tout ce (ui a paru de Ini au dehors... Gest pour-
« quoi Dieu 'a élevé, et lui a donné un nom qui est au-dessus de
« tout nom ; afin qu’au nom de Jésus tout genon fléchisse dans le
« ciel, sur la terre et dans les enfers, et que tonte langue confesse
« que le Seigneur Jésus-Christ est dans la gloire de Dieu le Pere (1). »
D’aprés ce texte, Jésus-Christ, le Verhe fait chair, a tout & la fois
la forime de Dicu et la forme de 'homme, ¢'est-d-dire, la nafure di-
vine et la nafure humaine. Le mot forme a le méme sens dans la
premiere que dans la seconde partie du texte ; or, dans la seconde
partie, ce mot signific la nature de Phomme, de I'aveu de tous; il
signifie done aussi , dans la premicre, la nature de Dieu. « C'est
« Diev lui-méme, dit Clément d’Alexandrie, qui, dans sa miséri-
« corde, s'est comme andanti pour le salut des hommes (2). » Et
c’est parce que Jésns-Christ a vraiment la nature divine, qu’il s’est
cru, sans usurpation , I’égal de Dicu; et qu’a son nom tout genou
fiéchit dans le cicl, sur la terre et dans les enfers ; et que nous con-
fessons qu'il est dans la gloire de Dieu Ie Pére. Ce qui s'accorde
parfaitement avee ce (ue dit le méme apdtre, que foufe plénifude
de la Divinité habite corporellement, c'est-a-dire vraiment et
substantiellement, en Jésus-Christ, le chef de toute principauté
el de toute puissance (3).

301. C'est ainsi gu'on a toujours entendu les Ecritures touchant
le Verbe de Dieu. Les Peres grees et latins , ceux ui ont paru
avant comme ceux ¢ui ont paru depuis le premier concile de Nicée,
enscignent tous, d'aprés les livres saints, que Jésus-Christ est Fils
de Dieu, Fils unique de Dieu; qu'il est né de Dieu de toute éter-
pité, égal an Pére, ayant une seule et méme substance avee le

(1) Qui cum in forma Dei esset, non rapinam arhitratus est esse se arqualem
Deo : sed semelipsum exinanivil formam servi accipiens, in similitndinem ho-
minum faclus, el habitn invenlns ut homo.... Deus exaltavit illum, et donavit
illi nomen, quod est snper omne nomen ; vt in nomine Jesa omne genu flectator
ceelestium, terrestrinm , et infernornm; et omnis lingnia confiteatur , quia Do
minus Jesns Christus in gloria est Dei Palris. Epiire auy Philippiens, c¢. n
V. 6, elc, — (2) Semetipsim exinanivit misericors Deus, ut Lhumanum genu
servaret. Eahortation aux Grees, lom. 1, pag. 8, édii. de Venise, 1757. —
(3) In ipso inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter. Et eslis in illo re
pleti, qui est caput omnis principatus et potestatis. Epitre aux Colossiens,
1,9, 9¢f 1.
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Pére; qu'il est Dien, vrai Dieu; qu'il est adoré conjointement
avec le Pére, et ue toute gloire lui appartient avec le Pére et le
Saint-Esprit,, dans les sitcles des siécles (1). Aussi, dés le troi-
siéme siécle, les Péres du concile d'Antioche écrivaient & Paul de
Samosate : « Nous avons résolu de rédiger et d’exposer par cerit
« notre foi, telle que nous 'avons recue dés le commencement,
a telle qu’elle nous a été conserwée dans la sainte Kglise catholique
« jusqu’a ce jour, par les bienheureux apotres qui ont vu les choses
« et ont ¢té les ministres du Verbe; cette foi prédite pac la loi et les
« propheles, et fondée sur le Nouveau Testament : savoir, qu'il y
« a un seul Dieu, non engendré, sans principe, indivisible, im-
« muable, quw’aucun homme n’a vu ct ne peut voir ; dont la na-
ture humaine ne peut comprendre ou expliquer ia gloire, ia
grandeur, la dignité; dont la connaissance, encore imparfaite,
« nous vient de son Fils, qui a dit: Personne ne connait le Pére,
st ce n'est le Fils, el celui a qui le Fils I'a revélé. Nous con-
« {fessons ct nous enseignons que le Fils est engendré de Dieu ; qu'il
« est {e Fils unique de Dieu, né avant toute créature , I'image de
« DNieu invisible, la Sagesse, le Verbe de Dieu, Dieu lui-méme en
~ personne ct de toute éternité, ainsi que nous I'avons appris par
« les livres sacrés. Celui, au contraire, qui dit que le Fils de Dieu
« n’existait pas avant la création du monde ; (ue croire et confesser
« qu'il est Dien, ce n’est pas autre chose que reconnaitre deux
« Dieux, celui-la s’éloigne de la regle ecclésiastique, et toutes les
« Kglises catholiques sont d’accord avec nous sur ce point (2). »

>

-]

(1) Voyez, ci-dessus, le ne 269, etc.—(2) Decrevimus fidem scripto edere et ex-
ponere, quam a principio accepimus, et habemus traditam et servatam in ca-
tholica et sancta Ecclesia usque in hodiernum diem, a beatis apostolis, qui vide-
runt ipsi et minisiri fuerunt Verbi (Luc. 1), praedicatam ex lege et prophetis
ac Novo Testamento : esse unum Deum ingenitum, sine principio, invisibilem,
immutabilem, quem nullus hominum vidit neque videre potest, cujus gloriam
vel amplitudinem intelligere ant enarrare pro dignitate, ut in re et veritale est,
humana natura non potest ; notionem vero ejuns, ntcumque mediocrem, si habe-
mus, revelante Filio ejus, sicut ait : Nemo novif Pairem, nisi Filius, el cui
Filius revelaveril, contenti esse debemus. Hune autem Filium genitnm , uni-
genitum, imaginem Det invisibilis, primogenitum omnis creaturae, sapientiam,
et Verbmn, ac virtutem Dei anle s;ecula, non praccognitione , sed substantia et
hypostasi Deum, Dei Filinm, cum in Veteri et Novo Testamenlo cognoverimus,
confitemur et pricdicamus. Qui autem confradicit Filium Dei non esse ante
constitutionem mundi, dicitque credere et confiferi esse Demn, non esse aliud
quam duos Deos praedicare, qui Filium Dei non ¢sse Deum praedicat ; bune
alienum esse ab ecclesiastica regula arbitramur, et omnes Ecclesize calholica
nobisenm consentiunt. Labbe, Concil., tom. 1, col. 843.
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802. Nous trouvons la méme profession et la méme régle de foi
dans une lettre de saint Denys d’Alexandrie, mort en 264, « Le
« Christ, dit-il, est la forme de Dieu, le Verbe de Dieu; la Sagesse,
« le Fils de Dieu, et Dieu'lui-méme, Deus ipse; le Verbe du Pére
« et Dicu avec le Pére, subsistant par lui-méme, quod per se est.
« Et c’est ainsi gue I'ont confessé les saints Péres ; c'est ce qu'ils
« nous ont transmis, afin que nous confessions et que nous croyions
« comme eux (1). » On peut en effet citer, parmiles Peres anté-
rieurs an quatriéme siécle, saint Denys, pape, saint Grégoire
Thaumatuarge , Minutius Félix , Origéne, saint Hippolyte de
Porto, Tertullien, Ciément d’Alexandrie, saint Irénée, saint Théo-
phile d’Antioche, Athénagore, saint Justin, saint Polycarpe,
saint Ignace martyr, saint Hermas, saint Barnahé, ou I'auteur de
la lettre qui porte son nom. Telle était Q’ailleurs la foi que profes-
saient ies premiers chrétiens, lorsqu’on voulait les forcer de sacri-
_fier aux idoles (2); telle est enfin la croyance que nous trouvons

dans nos symboles, dans les hymnes que chante l’Eglise univer-
selle, dans la liturgie sacrée, qui est aussi ancienne que le chris-
tianisme.

303. On objecte, il est vrai, certains passages de I’Ecriture, o
le Fils de Dieu est représenté comme inférieur au Pére, comme
soumis an Pere et faisant Ia volonté du Peére. Mais 1l suffit de faire
remarquer que dans ces passages il ne s’agit pas du Verbe consi-
déré simplement comme Verbe, du Fils de Dien considéré comme
Dieu; mais du Verbe fait chair, du Fils de Dieu fait homme, de
Jésus-Christ, qui a deux natures, la nature divine, qui lui est com-
mune avec le Péra et le Saint-Esprit, et la nature humaine, qui lui
est commune avec nous. Or, guoique inférieur au Pére selon I'hu-
manité , Jésus-Christ lui est égal selon la Divinité : Lqualis Palri
secundum Divinitalem , minor Patre secundum humanilalem 3).
Comme Fils de Dieu, il n’est gu'un et méme Dicu avec le Pere: Ego
et Pater uNUM sumus (4).

304. Quant aux objections tirées de la philosophie, elles ne sont
point nouvelles, elles ont été faites par les anciens hérétiques;
mais la foi des Péres de Nicée, la fol catholique qui a triomphé des

(1) Forma Dei, Verbum ejus; et Sapientia Filius Dei, et Deus ipse, semper
existens una persona, et una hypostasis persons.... Forma autem Deiet Verbum
cum ipso Deus, et Filius Dei Verbum Patris est, quod per se est. Ft sic con-
_ fessi sunt eum sancti Patres, et ut confiteremur ac crederemus, nobis tradide-

runt. Ibidem, col. 854. —(2) Voyez, ci-dessus, Jes n”* 271 et 281, - - (3) Sym-
bole de saint Athapase. — (4) Saint Jean, ¢, x, v. 30.
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sophismes, de ’astuce, de la perfidie et de la violence des ariens,
saura toujours confondre toute hautenr qui s'élzve contre la seience
de Dieu. La philosophie peut faire des difficultés ; mais elle ne
prouvera jamais ¢ue Dieu n’est pas en lui-méme tel qu'il est réel-
lement. Toutes les fois qu’elle a entrepris, en dehors de la reli-
gion , de sonder les secrets de la Divinité, ses efforts n’ont point
cu d’autre résultat que de constater son impuissance, et la néces-
sité, powr 'homme, de reconnaitre qqu’il cst uue raison an-dessus
de la sienne, et qu'il n’a pas droit de I'assujettir & ses exigences.
1l nous conviendrait bien, en effet, de vouloir comprendre la na-
“ture divine, 4 nous qui ne pouvons comprendre ce (ui tient a Ia
nature humaine, et d'entreprendre d’expliquer la génération du
Yerbe de Dieu, tandis que nous ne pouvons ni explicuer la géné-
ration de 'homme, ni la génération de notre intelligence : Gene-
rationem cjus quis enarrabit (1)?

CHAPITRE 1V,
De la divinité du Saint-Esprit.

305. Lc Saint-Esprit est la troisiéme personne de la sainte Tri-
nité ; il est Dieu comme le Pére et le Fils, et avee le Pére et le Fils;
coéiernel, coégal et consubstantiel au Pére et au Fils. 11 y a trois
personnes en Dieu, le Pére, le Fils et le Saint-Esprit; et ces trois
personnes ne sont qu'un seul Dieu : ef ki fres unum sunt (2).
Nous I'avons prouvé plus haut (3) par I'Ecriture ,» par ies anciens
Péres de 1'Eglise, par les décisions des conciles, les symboles et
la croyance générale et constante du monde chrétien. Partout, en
Orient comme en Occident, on croit et on a toujours cru en un
seul Dieu, le Pére tout-puissant, créateur du ciel et de la terre,
et en Jésus-Christ, son Fils unique, Dieu de Dieu, vrai Dieu,
consubstantiei au Pére; et «au Saint-Esprit, qui est aussi notre
« Seigneur, et qui donne la vie; qui procéde du Pére et du Fils;
« qui est adore et glorifié conjointement avec le Pére et le Fils;
= Jui a parlé par les prophetes (4). » Il ne nous reste donc qua

(1) 18aie, ¢. Ly, v. 8.— (2) I"* épitre de saint Jean, c. v, v. 7.— (3) Voyez, cis
dessus, le n® 264, etc. — (4) Credimus in Spiritum Sanctum Dominum et vivifi-
cantem, qui ex Patre (Filioque) procedit ; qui cum Patre et Filio simul adoratur
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produire quelques-unes des preuves qui établissent plus directe-
ment la divinité du Saint-Esprit.

306. D’abord, le Saint-Esprit est appelé Dieu, Scigneur, dans
les livres saints. On lit dans ie prophete Isaie: « §'ai entendu la
« voix du Seigneur (Jéhovah) disant : Qui enverrai-je? Et qui ira
« porter mes paroles? Et j'ai dit: Me voici, envoyez-moi. Kt le
« Seigneur dit: Va, et dis 4 ce peuple : Ecoutez, et ne comprenez
« pas (1). » Celui qui a prononcé ces paroles est vraiment Dieu ;
le prophéte Pappelle Jéhovak, nom cui ne convient qu'a Dieu.
Or, I'Apétre nous apprend gue celui-la 1néme est le Saint-Esprit :
« Cest V'Esprit-Saint qui a parlé a nos poéres par le prophéte
« Isaie , lorsqu’il Tui dit : Va vers ce peuple, et dis-leur - Vous
« entendrez des orcilles, et vous ne comprendrez point (2). » Done
le Saint-Esprit, qui nous est représenté comme une personne,
comme parlant lui-méme & un prophete et au peuple d'Israél, est
véritablement Dieu.

307. David dit aussi, dans le second livre des Rois : « L'Esprit
« du Seigneur s'cst fait entendre par moi; sa parole a ét¢ sur ma
« langue. Le Dien d’'1sraél m’a dit, le fort d'Israél, le dominaleur
« des hommes, m'a parlé (3). » Ainsi, suivant le prophete-roi, I'Es-
prit du Seigneur est e Diew d’Israél, le fort d'Israél, le domina-
feur des homines. Et cet Esprit du Seigneur est bien le Saint-Es-
prit : V' Esprit saint, dit le prince des apdtres, « parlé parle
bouche de David (4). On voit encore, dans 'Ancien Testament,
que c’est le Seigneur Dieu, Jéhovah, qui a parlé par les pro-
phétes. Or, ces mémes propheles nous sont représentcés, dans le
Nouveaun Testament, comme ayant ¢té inspirés par le Saint-Es-
prit: « Ce n’est point par la volonté des hommes que les prophé-
« ties ont éié autrefois renducs, mais c'est par l'inspiration du
« Saint-Esprit que les hommes de Dien ont parlé (5). » L'Esprit-
Saint est done véritablement Seigneur, Diea, J¢hoval.

et conglorificatur ; qui locutus est per prophetas. Symbole de Constantinople.
— (1) Audivi vocem Domini dicentis : Quem mitfam? EL quis ibit nobis? Ef
dixi : Ecce ego, mitte me. Et dixit : Vade, et dices populo huic : Audile andien-
tes, et nolite intelligere Isaie, c. v1, v. 8 e 9. — (2) Bene Spiritus Sanctus lo-
cutus est per Isaiamn prophetam ad patres nostros, dicens : Vade ad popnlum
istum, et dic ad eos: Aure audietis, et non intelligetis. Actes des apdires,
C. XXvul, v. 25 ef 26. — (3) Spiritus Domini locutus est per me, el sermo ¢jus
per linguam meam. Dixit Deus Israél mihi, loculus est lortis Israél, dominator
hominum. Liv. n des Rois, ¢. xxuI, ©. 2 ef 3. — (4) Oportet impieri Scripturam,
quam praedixit Spiritns Sanctus per os David de Juda. Acf. des apéires, ¢. 1,
¥. 16. — (5) Non enim voluntate humana allata est aliquando prophetia ; sed
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308. Il est rapporté dans les Actes des apbires qu’Ananie s’étant
rendu coupable de mensonge, en n’apportant aux apotres qu'une
partie du prix du fonds qu'il avait vendu, saint Pierre lui dit:
« Ananie, comment Satan vous a-t-il tenté au point de vous faire
« mentir au Saint-Esprit?... Ce n'est pas aux hommes que vous
« avez menti, mais & Diew (1). » D'aprés ce texte, mentir au Saint-
Esprit, ¢’est mentir & Dieu : le Saint-Esprit est done Dieu.

309. Ecoutez saint Paul parlant aux Corinthiens : « Ne savez-
« vous pas que vous étes le temple de Dieu, et que I'Esprit de Dieu
« habite en vous? Si quelqu'un profane le temple de Dieu, Dieule
« perdra, car le temple de Dicu est saint. Or, ¢’est vous qui étes ce
« temple (2). Ne savez-vous pas que votre corps est le temple du
« Saint-Esprit, qui réside en vous, et que vousavezrecu deDieu?..,
« Glorifiez donc et portez Dieu dans votre corps (3). » En appelant
indifféeremment notre corps le temple de Dicu, le temple du Saint-
Esprit, I Apétre nous fait clairement entendre que le Saint-Esprit
est Dieu.

310. Il leur disait aussi: « I y a diversité de grdces, mais il
« 'y a qu'un méme Esprit. 11 y a diversité de ministéres , mais il
«n'y a qu'un méme Seigneur. Il y a diversité d’opérations, mais
«iln'y a qu'un méme Dieu, qui opére tout en tous. Or les dons
« visibles du Saint-Esprit sont donnés & chacun, pour I'utilité de
« I'Eglise. L’un recoit du Saint-Esprit le don de parler avec sa-
= gesse; un autre recoit du méme Esprit Ie don de parler avec
« science; un autre recoit la foi par le méme Esprit; un autre re-
« coit du méme Esprit la grace de guérir les maladies ; un autre, le
« don de faire des miracles; un autre, le don de prophéties; un
« autre, le don de parler diverses langucs; un autre, celui de les
« interpréter. Or, ¢'est un seul et méme Esprit qui opére toutes ces
= choses, distribuant & chacun ses dons selon qu’il Iui plait (4). »

spirifu Sancto inspirati locuti sunt sancti Dei homines. II* épifre de saint
Pierre, c. 1, v. 21. — (1) Anania, cur tentavit Satanas cor tuum menliri te Spi-
ritni Sancto?... Non es mentitus hominibus, sed Deo. Acles des apdtres, c. v,
v. 3. — (2) Nescitis quia templum Dei estis, et Spiritus Dei habitat in vobis. Si
quis autem templum Dei violaverit, disperdet illum Deus. Templum enim Dei
sanctum est, quod eslis vos. I'® épitre aux Corinthiens, c¢. m, v. 16 ef 17. —
(3) An nescitis quoniam membra vestra templum sunt Spiritus Saneti, qu in
vohns est, quem habetis a Deo, et non estis vestri?... Glorificate el portate Deumn
in corpore vestro. Ibidem, ¢. vi, v. 19 e 20. — (4) Divisiones vero gratiarom
sunt, idem autem Spiritus ; et divisiones ministrationnm sunt , idlem autem Do-
minus. Et divisiones operationnm sunt, idem vero Deus, qui operalur omuia in
amiiibus. Unicuique autem datur manifestatio Spiritus ad utilitatem. Ali qui-
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Tout, dans ce passage de saint Paul, annonce que le Saint-Esprit
est une personne distincte du Pére et du Fils, une personne gui
veut ce qui lui plait, qui agit, qui opére a volonté. Or, c’est un
seul et méme Espril, un seul et méme Seigneur, un seul et méme
Dieu, qui distribue a chacun, selon son bon plaisir, les différentes
grices, les différents ministeres, les différentes opérations, les diffé-
rents dons spirituels utiles a4 I'Eglise; c’est un seul et méme Esprit
qui opére tout en tous, qui communicque le don de priére, le don des
langues, le don des miracles et des prophéties ; dons qui ne peuvent
evidemment venir que de Dicu. Done, encore une fois, le Saint-
Esprit est Dieu, vrai Dieu avee le Pere et le Fils.

311. Enfin, suivant I'Eeriture, le Saint-Espril est partout, ¢/
remplit Punivers(1); il est tout-puissant, la vertu du Trés-Haut(2);
et loute veriu vienl de lui (3). 11 sait tout, i/ pénélre tout, méme
les profondeurs de Dieu (4); il est ' Esprit de vérité , et enseigne
toute verité (5). 1l est la vie, I’ Esprit vivifiant (6). Cest lui qui
nous régenére par I'eau du baptéme, conjointement avec lc Pére
et le Fils (7); qui remet les péchés (8); qui nous purifie, nous sane-
tific et nous juslifie au nom de Notre-Seigneur Jésus-Christ (9);
qui répand la chavite de Diew dans nos ceurs (10); qui nous fuif
enfants de Dieu (11), et qui a établi lui-méme les évéques pour
gouverner UL glise de Diew (12). Or, toutes ces choses expriment
manifestement ct la personne et la divinité du Saint-Esprit.

dem per Spiritum dalur sermo sapienti® : alii anfem sermo scientine secundnrn
eumdem Spiritum : alteri fides in eodem Spiritu : alii gratia sanitatlum in uno
Spiritu : alii operatio virtutum, alii prophetia, alii discretio spiritunm, aiii ge-
nera linguarum, alii interpretatio sermonum. Haee antem omnia operalur unus
atque idem Spiritus, dividens singnlis prout vull. Ibidem , ¢. xn, v. 4, elc. -
(1) Spiritus Domini replevit orbem terrarum. Sagesse, ¢. 1, v. 7. — (2} Virtus
Altissimi. Saint Luc, c. 1, v. 35. — (3) Verhbo Domini corli firmati sunt, et Spi-
ritu oris ¢jns, omnis virfus eorum. Psaume xxxi, ¥. 6. — {(4) Spirifns enim
omnia scrutatur, etiam profunda Dei. I'® éplire aux Corinihiens, ¢. u, v. 10,
— {5} Cn antem venerit ille Spiritus verifalis, docebit vos omnem veritatem.
Saint Jean, ¢. XvI, v. 13. — (6) Spiritus vivificus. Ie épilre nux Corinthiens,
C. Xv, ®. 45. — (7) Saint Malthicu, ¢. xxvin, v, 19, — (8) Accipide Spirifum
Sanctum; quornm remiseritis peccata, remitbuntur eis. Saint Jean, ¢. xx, .92
et 23. — (9) Sed abluli estis, sed sanclificati estis, sed justificati eslis, in nomine
Domini nosiri Jesu Christi, ¢t in Spiriin Dei nostri. I™® dpiire aux Corinthiens,
€. v, v. 11, «= (10) Charitas Dei diffusa est in cordibus nosfris per Spiritnm
Sanctum. Epfire aux Romains, c. v, v. 5. — (11) Accepistis Spiritum adoptio-
nis filiorum, in quo clamamus : Abba (Paler). Ipse enim Spiritus testimonium
reddit spiritui nostro, quod snmus Filii Dei. Thidem, ¢. v, v. (5 ef 16. —
{12) Spiritus Sanctus posuil episcopos regere Ecclesiam Dei. Acles des apolres,
¢. xu, v 20.
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312. Aussi, s’appuyant sur les livres saints et l'enseignement
traditionnel des apdtres, les premiers chrétiens confessaient la di-
vinité du Saint-Esprit, le glorifiant avec le pére ot le fils, en dig~
tinguant les trois personnes divines, sans les confondre entre elles
et sans diviser la substance, ainsi qu'on le voit par les écrils des
docteurs de I’Eglise, de ceux mémes qui sont antérieurs a I'impie
Macédonins, dont les erreurs ont été solennellement proscrites par
le concile cecuménique de Constantinople, en 381. Nous pourrions-
en cffet, citer les lettres de saint Ignace d'Antioche, .a lettre de
IEglise de Smyrne sur le martyre de saint Polycarpe, les Apolo-
gies de saint Justin, le second livre de saint Théophile d’Antioche
a Autolyque, I'ouvrage de saint Irénée contre les hérésies, Clément
d’Alexandrie, le livre de Tertullien contre Praxéas, celui de saint
Hippolyte contre Noét, saint Cyprien, saint Grégoire Thauma-
turge. saint Denys d’Alexandrie, saint Denys de Rome, saint Hi-
laire de Poitiers, saint Athanase, saint Basile, et saint Grégoire de¢
Nazianze. « Nous croyons, disait ce dernier docteur en présence
« de cent cinquante évéques assemblés & Constantinople; nous
« croyons au Pere, et au Fils, et au Saint-Esprit, qui sont de méme
« substance, et qui ont la méme gloire, ejusdem substantie el
« glorice. Nous croyons que le Pere, et le Fils, et le Saint-Esprit,
« sont trois quant aux hypostases ou personnes, et une seule subs-
« tance quant a I’essence adorable et indivisible; car nous profes-
« SOns ((ue ces trois personnes n'ont qu'une seule substance : ¥nam
« et eamdem horum trium essentiam profitemur (1).» Ces cent
cinquante évéques, invoquant la foi évangélique, comme ayant
pour elle I'autorité du concile de Nicée, les paroles du baptéme et
1a plus haute antiquité, écrivaient, au pape saint Damase, que cette
foi nous enseigne (que nous devons croire au Pére, au Fils, et an
Saint-Esprit, c'est-a-dire, « & la Divinité, puissance et substance,
« qui est une dauns le Pére, le Fils et le Saint-Esprit, cn trofs hy-
« postases oun personnes parfaites, ayant une dignité égale, et ré-
« gnant de touie éternité (2). Trinité incréée, coéternelle ¢t con-

(1) Credimus in Patrem, el Filium, et Spirilum Sanclum, ejnsdem substantisn
et gloria:.... Unum quidem quoad essentiam ac divisionis omnis expertem ado-
rationem, credentes; fria antem quantum ad hypostases sive peisonas... Unam
enim et camdem hornm trium essentiam profitemur. Labbe, Concil. , fom. 1y
col. 933. — (2) Cum ista fides et antiguissima sit, et lavacro baptismatis conr
eentanea, el nos doceat credere in nomine Patris, et Filii, et Spiritns Sancti, hoe
in divinitatem, potentiam et substantiam unam patris, et Filii, et Spiritus Sancti,
wequalem dignitatem, et cowternum regnum, in tribus perfectissimis hyposta
sibus, sive in tribus personis. Labbe, tom. 1, col 964.
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« substantielle, consubstantialis (1). » Bt le pape saint Damase, de
gon cité, anathématise « celui qui ne confesse pas franchement
« Punité de puissance et de substance dans le Pere, le Fils et lg
« Saint~Esprit; celui quine dit pas que le Pere a toujours été, que
« le Fils a toujours été, ct que le Saint-Esprit a toujours été; celui
« qui ne dit pas que le Saint-Esprit sait tout, qu'il connait tout, et
« qu'il est partout comme le Pére et le Fils; celui qui dit que le
« Saint-Esprit est une eréature, ou qu'il a été fait par le Fils; celuf
« (ui ne dit pas que le Pére a fait toutes choses, visibles et invisi-
« bles, par le Fils et le Saint-Esprit; celui qui ne dit pas qu'il y a
« dans le Pere, le Fils et le Saint-Esprit, une scule divinité, un seul
« pouvoir, une seule majesté, gloire, domination, un seul régne,
« une seule volonié et vérité; enfin, celui qui ne dit pas que le
« Saint-Esprit doit étre adoré par toute créature, comme le Pere
« ¢t le Fils {2). » Ainsi done, conclut saint Damuse, « le salnt des
« chrétiens est que nous croyions a la Trinité, c’est-a-dire, au Pére,
« au Fils et au Saint-Esprit, au nom desquels nous avons été bap-
« tisés , en croyani fermement qu'il n'y a qu'une seule et vraie
« divinité, une seuwle puissance, une seule majesté, une seule subs-
« tance divine (3). » On eroyait done alors a la divinité du Saint-
Esprit dans toute I'Eglise; elle était reconnue dans I'Occident
comme dans I'Orient. Or, cette croyance, par cela méme ¢u'elle
était universelle au quatriéme siécle, ne pouvait venir que des
apbtres et de Jésus-Christ. On n’invente rien dans I'Eglise de Dieu.
Nous reconnaissons donc et nous confessons avec joie que le Saint-
Esprit est Dieu comme le Pére et [e Fils, vrai Dieu avec le Pére et
le Tils, coéternel, coégal et consubstantiel au Pére et au Fils. O

(1) Trinilati, qua increata, et consnbstantialis, el coreterna. Ibdem. —
(2) Anathematizamus eos gni non tota libertate proclamant, eum cinn Patre et
Filio unius potestatis et substantiae.... 8i quis non dixerit, semper Patrem, sem-
per Filinm, semper Spiritam Sanctum esse, anathema sit..., 8i quis non dixerit,
omnia pusse Spiritum Sanctnm, omnia nosse, et ubiquie esse sicnt et Palrem et
Filium, anathema sit. Si quis dixerit Spiritum Sanctum facturam, aut per Filiom
factum, anathema sit. $i quis non dixerit, omnia per Filium et Spiritum Sanctam,
Patrem fecisse, id esl, visibilia et invisibilia, anathema sit. i quis non dixerit,
Patris et Filii et Spiritus Sancti wnam divinitatem , majestatem , potentiam,
unam gloriam, dominationem, unum regnum atque unam voluntatem ac veri-
tatem, anathema sit. Si quis ..on dixerit, Spiritnm Sanctum adorandum ab omni
creatura, sicut et Filium et Patrem, analliema sil. Professio jidei. Lahbe,
fom. u1, col. 900 ef 901. — (3) Raec est ergo salus christianorum , ut credentes
Trinitati, id est Patri, et Filio, et Spiritui Sancto, et in eam baptizati, veram so-
lamgue nnam divinitatem, potentiam, majestatem, ef substantiam ejus sind
dubio credamus. Ibidem.
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bienheureuse Trinité, nous vous invoquons, nous vous louons,
nous vous adorons! Te invocamus, le laudamus, te adoramus, o

beata Trinitas!

CHAPITRE V.

De la distinction du Pére, du Fils, et du Saint-Esprit; de la
géndration du Fils, et de la procession du Saini-Esprit; de
la mission des personnes divines.

ARTICLE 1.
Ce qui distingue le Pdre, le Fils, et le Saint-Esprit.

313.Ilestdefoique lestrois personnes divines sont distinctes entre
elles. Le Pére n'est ni le Fils ni le Saint-Esprit; le Fils n’est ni le
Pére ni le Saint-Esprit; le Saint-Esprit n’est ni le Pére ni le Fils,
Or ce n'est point par la substance ni par les attributs absolus,
qui ne sont pas autre chose que la substance, que les trois per-
sonnes divines sont distinguées entre elles, car elles ont toutes
trois une seule et méme substance: et ii fres unum sunt (1). Elles
sont coéternelles, consubstantielles, coégales en toutes choses, 3
raison de I'unité parfaite de la substance divine, qui est commune
au Pére, au Fils et au Saint-Esprit, étant indivise et tout entiéere
dans chaque personne. Elles sont unies entre elles dans une méme
substance, sans se confondre, et néanmoins tellement unies qu’elles
sont véritablement I'une dans l'autre : Je suis dans mon Pére, et
mon Pére est en moi, dit Jésus-Christ (2).

314. Il faut donc chercher ailleurs que dans la substance di-
vine ce qui distingue le Pere, le Fils, et Ie Saint-Esprit. Ce qui les
distingue, ce sont les propriétés relatives ou personnelles, qu'on
appclle auss! simplement relafions. Or, les propriétés relatives
sont la paternité, la filialion, et la spiration. La paternité distin-
gue le Pére du Fils et du Saint-KEsprit, gui n’ont ni I'un ni ’autre
la qualité de Ptre; 1a filiation distingue le Fils du Pére et da Saint-
Esprit, qui ne sont point engendrés; la spiration, en tant qu’elle

(1) 17 épltre de saint Jean, ¢. v, v.7 - (2) Ego in Pafre, et Pater in meest,
Saint Jean, c. x1v, v. 10,
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est passive, distingue le Saint-Esprit du Pére et du Fils. La pa-
ternité constitue la personne du Pére, qui n’est d’aucun autre; il
est le principe du Fils, et le principe du Saint-Esprit conjointement
avec le Fils, La filiation constitue Ia personne du Fils, qui est engen-
dré du Pére, et qui, avec le Pére, est un seul et méme principe,
d’oli procede le Saint-Esprit. La spiration constitue ia personne du
Saint-Esprit, qui proceéde ct du Pére et du Fils; Je Pere et le Fils
sont I'un &t I'autre Je principe de la spiration qui produit lc Saint-
Esprit. Ainsi, la personne du Pére vient en premier lieu, et se
nomme la premiére personne de la Trinité¢; la personne du Fils
vient en second lieu, et se nomme la seconde personne; la personne
du Saint- Esprit vient en troisieme lieu, et se nomme la troisiéme
personne. Néanmoins ces trois personnes sont éternelles.

ARTICLE I1.
De la génération du Fils, et de la procession du Saint-Esprit.

315. Quand il s’agit d’exprimer I'origine de la seconde et de la
troisitme personne de la sainte Trinité, on doit sc conformer au
langage consacré par I'Eglise, et distinguer la génération du Fils
de la procession du Saint-Esprit. Le Fils est engendré et non
procédant ; le Saint-Esprit est procédant et non engendré : Fi-
lius nnscens, et Spirilus Sanctus procedens; Filius gignitur, et
Spiritus Sanctus procedit. Ainsis’exprime le quatricme concile
général de Latran (1) ; ce qui s’'accorde parfaitement avec les sym-
boles de Constantinople et de saint Athanase, ou le mot procéder
n’est employé que pour exprimer l'origine du Saint-Esprit.

316. Or, premiérement, il est de foi que le Fils est engendré du
Pére, et du Pére seul, Filius a Patre solo est genilus (2). Suivant
les symholes de Nicée et de Constantinople, nous devons croire en
un seul Seigneur, Jésus-Christ, Fils unique de Diew , né du Pére
avant tous les siécles, Dieu de Dieu, lumiére de lumiére, vrai
Dieu de vrai Dieu, engendré et non fait, genifum , non fuctum.
Aussi I'Eeriture et la tradition nous représentent le Verbe comme
Fils de Dieu, engendré de Diew, né de Dieu. D’ailleurs, tous
ceux qui rcconnaissent la divinité du Verbe reconnaissent en
méme temps qu’il est le vrai Fils de Dicu, engendré de Dieu de

(1) Labbe, tom. xs, col. 142 et 145, — (2) Symbole de saint Athanase.
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toute éternité ; génération mystérieuse, qu’il ne nows est pas donné
de comprendre : Generalionem ejus quis enarrahit (1)?

317. Secondement, il est de foi que le Saint-Esprit procéde du
Pére, comme il est dit dans le symbole de Constantineple, confor-
mément a I'enseignement des livres saints et des Peres de I'Eglise.
Les Grecs schismatiques sont d'accord avee nous sur ce point; mais
ils rejettent assez généralement le Filioque du Credo, parce qu'ils
prétend;mt que le Saint-Esprit ne procede point du Fiis.

318. Troisitmement, il est encore de foi que le Saint-Esprit
procede et du Peére et du Fils, a Patre Filiogue. Le concile cecu-
mcénique de Florence, de I'an 1439, a défini solennellement,
comme une vérilé de foi, que tout chrétien doit croire, recevoir
et professer, « que le Saint-Esprit est éternellement du Pére et du
« Fils, qu'il a son essence et son étre subsistant du Pére et du Fils
« tout ensemble, et qu'il procéde éternellement de I'un et de an-
« tre, comme d'un seul principe et d’une seule spiration (2). » Déja,
avant le concile de Florence, le sec.nd concile général de Lyon,de
1274(3), et le quatriéme concile également général de Latran, de
Pan 1215, avaient rendu la méme déeision (4), qui est d'ailleurs
conforme au symbole de saint Athanase et a celui de Constanti-
nople, tel que le chante I'Eglise depuis plusieurs siécles. Tl est
vrai que le mot Filioque, en francais, el du Fils, a été ajouté
a ce dernier symbole. Mais cette addition, qui n’a rencontré de
contradiction que parmi les schismatiques grecs, ne s'est faite par
I'autorité de I’Eglise que pour prémunir les fidéles contre I'erreur,
en formulant le dogme catholique. 11 en est de cette addition comme
de celle queleconcile de Nicée a faite au symbole des apétres contre
les ariens, et de celle que le concile de Constantinople lui-méme a
faite au symbole de Nicée contre les macédoniens. L'Eglise a certai-
nement le droit de développer ses symboles ou professions de foi, en
ajoutant an ou plusieurs mots, une ou plusieurs propositions, non
pour introduire de nouveaux dogmes, mais pour mieux faire con-
naftre ce qu'elle eroit et qu’elle a toujours eru, et confondre les nova-
tears. Et ¢'est précisément ce qu’elle a fait concernant la procession
du Saint-Esprit, comme venant du Pére et du Fils. Cette croyance
n’est pas nouvelle; elle est aussi ancienne que le christianisme,

1 Isaie, ¢, LI, v. 8, — (2) Spiritus Sanctus ex Patre et Filio eternaliter est,
et essentiam snam snumgne esse subsistens habet ex Patre, simul et Filio, et
ex utroque aternaliter tanquam ab uno principio et unica spiratione procedib
Zabbe, ton. xm, col. 514, 530 et 1166, — (3) lbidem, tom. x1, col. 974. «
{8) 1bidem, col. 145,
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319. Eu effet, cinq conciles cecuméniques, savoir, le deuxiéme,
le troisitme et le q’uatriéme de Constantinople, celui de Chalcé-
doine, et celui d’Ephese de I’'an 431, approuvérent la letire de
saint Cyrille d’Alexandric a Nestorius. Or, ceite lettre exprime
clairement que le Saint-Esprit procede du Pére et du Fils. Voiet
ce qu'on y lit : « Quoique le Saint-Esprit subsiste en sa propre
« personne, si on le considére en Ini-méme ct en tant qu’il ost Ie
« Saint- Esprit et non le Fils, il n’est cependant point étranger au
« Fils, pnisqu’il est appelé I'Esprit de vérité, et que Jésus-Christ
« est la vérité : par conséquent il procéde du Fils comme il pro-
« cede de Dicu le Pere (1), » Si nous remontons un peu plus bhaut,
nous rencontrons saint Augustin, qui n’est pas moins exprés gue
saint Cyrille. Ecoutez : « Nous ne pouvons pas dire que le Saint-
« Esprit ne proctde pas aussi du Fils; car ce n'est point en vain
« que le Saint-Esprit est appelé I'Esprit du Pére ct du Fils (2). »
Suivant saint Jean Chrysostome, « le Saint-Esprit, procédant du
« Péreet du Fils, distribue ses dons & chacun comme il Jui plait(3).»
Saint Ambroise : « Le Saint-Esprit n’est point séparé du Pére ni
« du Fils, parce qu’il procéde du Pére et du Fils (4). » Ailleurs :
« Le Saint-Fsprit est vraiment I'Esprit procédant, il est vrai, du
« Pére et du Fils; mais il n’est pas le Fils lni-méme , puisqu’il n'est
« point engendré; ni le Pére, puisqu’il proceéde de I'un et de I'au-
« tre (5). » Saint Epiphane : « Le Samt-]‘sprrt est toujours avec le
« Pere et le Fils ; non engendré, non créé, mais procédant du Pére
« et recevant du Fils ; non étranger au Pére et au Fils, élant de ls
« méme substance et de la méme divinité, venant d: Pére ef du
« Fils (6). L’Esprit de Dicu est I'Esprit du Pére et I'Esprit du Fils. ..

(1) Et si Spiritus in propria persona subsistat, eatenusgqne in seipso eonsi-
derefnr, quatenus Spiritus cst et non Filius, non est {amen ab eo alienus : quan-
doquidem Spiritus veritalis nowminatur, Christus autem veritas est; el proinde
quogue ab illo algue a Deo Patre procedit. Labbe, tom. i, col. 405, — (2) Nec
possumus dicere gquod Spirtus Sanclus et a Filio nen procedal : neqne enim
frustra idem Spiritus et Patrs et Filii dicitur. Liv. v, de la Trinilé, c. xx. —
{3) Hic est Spiritus procedens de Patre et Filio, qui dividit propria dona singulis
prout vult. Homél. Ite sur le symbole des apéires. — (41 Spiritus quogue Sanc-
tus, cum procedil a Patre et Filio, non separatur a Paire, non separatur a Filio.
Liv. 1, d» Saint-Esprit, ¢. x1. —(5) Spirilus Sanctus vere Spiritus est, procedens
guidem u Patre et Filio, sed non cst ipse Filius. Sur le symbole des apéires,
C. N1 == {6) Semper cum Patre Filiogue Spiritus est... Non genitus, aut ereatus...
Sed a Palre procedens el accipiens a Filio, a Patre Filioque non alienus, verun
eadem ex substanlia, eademque diviniiate, ex Patre ct Filio. Ildrésie 1xn
R® .
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« procédant du Pére et du Fils (1). » Didyme d'Alexandrie (2),
saint Grégoire de Nysse (3), saint Basile (4), saint Athanase (5),
saint Hilaire de Poitiers (6) et Tertullien (7), enseignent la méme
chose, d’'une maniére moins explicite, mais suffisante pour nous
convainere que de lenr temps on croyait, dans I'Eclise grecque
comme dans i'Eglise latine, (e le Saint-Esprit p octde et du Péve
ct du Fils , @ Palre Filioque.

320. Bt cette croyance était fondcée tout & la fois sur In tradition
et les oracles sacrés, Jésus-Christ dit & ses disciples : « Le Conso-
« lateur, qui est le Saint-Esprit, que mon Pére enverra en mon
« nom , vous enseignera toutes choses (8). Quand sera venu le
« Consolateur que jo vous enverrai, U'Esprit de vérité, qui procéde
« du Pére, il rendra témoignage de moi (9). Il vous enseignera
« toute verité ; car il ne parlera pas de lui-méme , mais il dira
tout ce (u’'il aura entendu (10). I me glorifiera, parce qu'il re-
« cevra de ce qui est a moi, et il vous I'annoncera. Tout ce qui est
« i mon Pére cst 4 moi; c¢’est pourquoi je vous ai dit quil rece-
« vra de ce qui est @ moi (11). » Ges paroles prouvent que le Saint-
Esprit procede du Fils. D’abord, il est dit que le Saint-Esprit est
envoyd par le Fils. Or, celte mission suppose quc le Saint-Esprit
procede dn Fils, comme la mission du Fils de la part du Pere
suppose (ue le Fils vient du Pére. Nulle part on ne lit que Iec Pére
ait ¢t¢ envoyé ni par le Fils ni par le Saint-Esprit; c¢’est qu'en
effet le Pére n'est d’aucun autre. D’ailleurs, Nolre-Scigneur ajoute
(quc le Saint-Esprit ne parlera pas de fui-méme, mais qu'il recevra
de ce (ui est au Fils, paree que tout ce qui est an Pére est au Fils.
Or, comment le Saint-Esprit peut-il recevoir quelque chose du Fils,
si ce n'est par la procession qui le fait venir du Fils? Enfin, tout
est commun entre le Pere et le Fils, excepté la paternité et la
filiation qui leo distingue 'un et 'autre; fout ce qui est @& mon

-~
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~

(1) Spiritus Dei ac Spiritus Patris et Filii Spiritus.... ex Patre Filioque proce-
dens. Ancorat, n® vur. — (2} Liv. 1, du Saint-Esprit, n°* xxxiv et xxxvir, —
3) Liv. 1, confre Eunomius, sur la fin, — (4) Liv. 1, dn Saint-Espril, n” xxiv.
— (5) Leltre i, b Sérapion ;discours i conlre les aricns, n® xx1v —(6) Liv. 1,
de la Trinité. — (7) Liv. contre Praxéas, c. 1v, etc. — (8) Paractetus antem Spi-
ritus Sanctus, qnem mittel Pater in nomine meo, ille vos docebit omnia. Snintg
Jean, ¢. av, 0. 26, — (9) Com aulem venerit Paracletus, quem ego millam
vobis a Patre, Spiritum veritalis, qui a Patre procedit, ille festimonium perhi-
bebit de me. Ibidem, ¢. xv, v. 26. —. (10) Docebit vos omnem ventaiem ; non
enim loqueltur a semetipso, sed quiecnmque audiet, loquetur. Ihidem, ¢. xvi,
v, 13. — (11} llle clarificabit ; quia de meo accipict, el annuntiabit vobis. Om-
wia quecumnue halet Pater, mea sunt. Tbidem, v. 14 el 15.
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Pére est a mui. Le Fils a donc, comme le Pére, 1a vertu de produire
le Saint-Esprit, vertu ou propriété relative, et communc au Pére
et au Fils, quoiqu’elle ne soit dans le Fils que par le Pére, qui en
est Ia source.

321. On voit aussi dans I'Ecriture que le Saint-Esprit est appelé
VEsprit du Fils, VEsprit de Jdsus-Christ. Or, le Saint-Esprit
n'est vraiment I'Esprit du Fils qu'autant qu’il proceéde du Fils.
Cest la remarque des saints Péres. 11 est done prouvé, par !'Eeri-
ture et par la tradition, quc le Saint-Esprit procede du Pére ot du
Fils, comme d’un seul et unique principe. C’est done sans fonde-
ment quc les schismatiques grecs reprochent & I'Eglise d’avoir
ajouté le Filiogue au symhole de Constantinople.

322, Au sujet de la génération du Fils et de la procession. dn
Saint-Esprit, nous ferons remarquer (u’elles ne sont point contin-
gentes , mais nécessaires , d'une nécessité absolue, comme la na-
ture divine elle-méme; qu’elles sont par conséquent, I'une et
I'autre, éternelles. Il est vrai qu’a considérer le Pére comme engen-
drant, le Fils comme engendr¢ , et le Saint-Esprit comme procé-
dant du Pére et du Fils, on concoit le Pere comme étant avant le
Fils, et le Pere et le Fils comme étant avant le Saint-Esprit; mais
cette priorité n’est que dans notre pensée, ce n'est qu’une priorité
de raison , qui n’cntraine point une priorité de temps, qui n’em-
péche point que les trois personncs ne sojent coéternelies. « Dans la
« Trinité, il n'y a rien gui préctde, rien qui viennc aprés, ricn
« qui soit plus grand ou moins grand ; les trois personnes sont éter-
« nelles, et égales en toutes choses (1), » Et maintcnant, si on
nous demande comnment se fait la génération du Fils, comment
s'opére la procession du Saint-Esprit, nous répondrons que c’est
le secret de Dieu.

ARTICLE TII.
De la mission des personnes divines.

323. La mission, dans les personnes divines, est I'envoi de I'une
de ces personnes par une autre, pour opérer parmi les hommes
quesque effet extérieur et sensible. Telle est la mission du Vil que
le Pére a envoyé sur la terre pour le salut du genre humain ; telle

(1) Etin hac Trinitate nihil prins aut posterius, nihil majus aut minu- ; sed
tres personze coseterna sibi sunt et comequales. Symbole de saint Alhanase
11 15
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est celle du Saint-Esprit, que le Pére et le Fits ont envoy® aux
apdtres le jour de la Pentecdle. La mission, prise aclivement, est
propre & la personne qui envoie; en tant (qu'clle est passive, clle
devient propre a la personne qui est envoyée. Comme le Pére n'est
T’aucun autre, il ne peut étre envoyé par les antres personnes di-
vines ; mais comme il est le principe du Fils, il envoie le Fils; cf
le Pere et le Fils, étant I'un ct autre le principe d’on le Saint-
Esprit proceds, envoient le Saint-Esprit. Le Saint-Esprit n’est ni
le principe du Pere, ni le principe du Fils; ¢’cst pourquoi il n’en-
voie ni le Pére ni le Fils. Quand il est dit que Jésus-Christ est cn-
voy¢ par I'Esprit de Dieu, cela doit s’entendre de Jésus-Christ
comme homme, et non comme Fils de Dieu; car, comme Fils de
Dieu , il ne procede point du Saint-Esprit; e’est, au contraire, le
Saint-Esprit qui proctde du Pére et du Fils. Outre la mission vi-
sible du Fils qui s'est incarné, et cclle du Saint-Esprit qui est
descendu sur les apdtres, on distingue la mission invisible, par
laquelle P'Esprit-Saint se communique aux justes : « Dieu, dit saint
« Paul aux Galates, a envoyé I'Esprit de son Fils dans vos
« caeurs (1). »

324. Vainement les ennemis de la sainte Trinité voudraicnt se
prévaloir du terme mission, en prétendant que le Fils ef le Saint-
Esprit ne sont que des envoyés du Pére céleste, qu’ils sont infé-
ricurs & Dieu, ou qu’ils n’expriment que de simples opérations de
sa part & I'égard des hommes. Les missions divines n’cxpriment
pas seulement Ies opérations de Dieu a I'égard du genre humain ;
elles se rapportent a la génération du Verbe et & la procession du
Saint-Esprit, et distinguent la personne qui envoie de la personne
qui est envoyée, sans les séparer I'une de 'autre, les laissant
toujours unies entre elles par I'unité de la nature divine, qui est
commune au Pére, et au Fils, et au Saint-Esprit. Ce n’est point
par des raisonnements philosophiques tirés de I'ordre naturel, ou
de ce qui se passe dans I'homme, que 'on peut metire Dieu en
contradiction avee lui-méme.

(1) Misit Deus Spiritum Filii sui in corda vestra. Epitre aux Galales. ¢c. v,
w' e 1]
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CHAPITRE VI,

De la maniére de parler du mystére de la sainte Trinilé.

325. Outre les noms qui sont propres & chaque personne divine,
il en est d'autres qu'on nomme approprics, parce gu'on les attribue
a une personne de préférence aux autres, quoiqu’ils expriment quel-
que chose de commun & toute la Trinité. Ainsi la création est attri-
buée au Pére, ia rédemption au Fils, et lasanctification de I'homme
au Saint-Esprit. On 4it trés-bicn, Gloire au Pére qui nous a eréés!
gloire au Fiis qui nous a rachetés! gloire au Saint-Ksprit qui nous
a sanctifiés | encore que la création, et la rédemption, et la sanctifi-
cation du genre humain, soient ¢galement 'ouvrage du Fere, ct
du Fils, et du Saint-Esprit. Pour ce ¢ui regarde les expressions
et les formules A employer pour parler convenablement du mystére
de la sainte Trinité, dont les anges eux-mémes ne parleraient
qu’en tremblant, on ne doit point s’écarter des régles suivantes :

326. Premiérement : comme le mystére de la sainte Trinité est
le plus grand, le plus profond, le plus incompréhensible des mys-
téres de la religion, il y aurait témérité a vouloir I'expliquer par
des comparaisons. On bannira donc des lecons, des discours, des
instructions familitres ou catéchismes, comme indignes et dan-
gereuses sous tous les rapports, les comparaisons tirées ou de
Uunion conjugale, ou de la constitution physique de 'homme ot
de la génération, On peut seulement faire remarquer, en empron-
tant le langage des Péres (1), que vous irouvons dans le fond de
notre &me quelque image de la Trinité, sans insister toutefois sur
cette comparaison , soit parce qu'elle a son c6té faible, soit parce
que 'homme a de Ja peine, nous ne disons pas & se comprendre,
mais 4 se connaitre lui-méme.

327. Secondement : pour éviter toute erreur et toute inexacti-
tude en parlant de la Trinité, on ne doit se servir que des ex-
pressions dont Eglise a consacré I'usage, dans ses décrets
contre les hérétiques, dans scs symboles ou professions de foi,
dans ses hymnes, ses priéres, sa liturgie. D’apres cette régle,

(1) Voyez, ci-dessus, le n® 290.
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les mots Ayposiase et subsiance seront pris, le premier, pour expri-
mer Ia versonne et non la nature divine, et le second, voui exori-
mer Ia natere divine et non la personne; comme aussi on em-
ploiera le mot principe au licu du mot couse, quand on parlera
du Pere comme engendrant le Fils, ou du Pére et du Fils comme
produisant le Saint-Esprit. Le Pére est le principe et non la cause
du Fils; le Pére ot le Fils sont le principe et non la cause du
Saint-Esprit. Nous disons le principe, car le Saint-Esprit procéde
du Pére el du Fils, non comme de deux principes, mais comme
d'un seul principe, langquam ab uno principio, disent le concilede
Florence et le second coucile général de Lyon.

328. Troisitmement : comme le mystére de la sainte Trinité
consiste dans l'unit¢ de la pature divice et la distinction des
trois personnes, du Pere, du Fils et du Saint-Esprit, on doit éviter
avec le plus grand soin tout ce qui serait contraire ou & I'unité de
nature, ou a la distinction des personnes divines. Suivant le dogme
catholique, on dit : Il y a un scul Dieu en trois personnes, le Pére,
le Fils, et le Saint-Esprit. 11y a trois hyposiases, subsistances ou
personnes cn Dieu; mais il 0’y a qu’une essenee, quune subs-
tanre, qu'une nalure divine, qui est toal entiere, sans division,
sans inégalité, commune au Pére, au Fils et au Saint-Esprit. On ne
peut donc pas dire : Il y a trois essences , trois subsiances, trois
nelures en Dieu; ce serait admetire trois Dieux. On ne peut pas
dire non plus : Ll n’y a qu'une hyposiase, qu'une subsistance ,
qu'une personnc en Dieu ; ce serait détruire le dogme de la Tri-
nit¢ divine.

On @it : Le Pere est Dicw, le Fils cst Dieu, le Saint-Esprit est
Dicu ; et ces trois personnes ne sont qu’un scul Dieu. Mais on ne
peut pas dire, quoique P'ait dit et répété un auteur moderne : Le
Pére est wn Dieu, le Fils est un Dieu, le Saint-Esprit est un Dieu;
car en multipliant le mol «a, et en I'appliquant au Pére, au Fils ct
au Saint-Esprit, on en ferait trois Dieux. Pour la méme raison, on
ne doit pas dire : 11y a umDicule Pére, un Dieu le Fils, et uz Dien
le Saint-Isprit; mais on dira vra) en disant : Il y a un Dieu le Pere,
le Fils, el le Saint-Esprit ; alors 'unité de nature se retrouve avee
la distinction des irois personnes.

329. On dit trés-bien : Le Pere est I'Ftre nécessaire, le Fils est
I'fitre nécessaire, le Saint-Esprit est I'Ktre nécessaire; Je Pére estle
principe de toutes choses, le Fils est le principe de toutes choses,
le Saint-Esprit est le principe de loutes choses ; mais on ne dira
pas  Le Pére. le Fils ¢t le Saint-Esprit sont trois étres nécessaires,
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trois principes de toutes choses; car les trois personnes nc sont
qu'un seul Etre, ef ki tres unum sunt (1); qu'un seul principe de
toutes choses, unwum universorum principium (2). On ne peut pas
méme dire, d'nne maniére absolue, que Ie Pére, le Fiis ol le Saint-
Esprit sont trois étres, quoiqu’on puisse dire qu'ils sonl Lrois étres
relatifs ou personnels : nous le répétons, ces trois personnes ne
sont qu'un seul et méme étre, qu'une scule et méme substance,
el hi tres unum suni.

On dit, avee toute 'liglise : « Le Pére est immense, le Fils est
immense , le Saint-Esprit cst immense ; le Pére est fternel, 1e Fils
est éternel , le Saint-Esprit est éternel; le Pere est tont-puissant,
le Fils cst tout-puissant, le Saint-Espril est tout-pnissant ; mais
on ne dit pas : Le Pére est w» étre immense, éternel, tout-puis-
sant ; le Fils est un étre immensce, éternel, tout-puissant; le Saini-
Esprit est un étre immense, éternel, tout-puissant ; cariln’y a pas
trois étres immenses, trois étres éternels, trois étres tout-puissanis;
il 'y a qu'un ére immense, waus immensus, quun élre élernel,
unus wlernus , qu’un étre tout-puissant, wnus omnipotens 13).

330. En traduisant ces deux texles de 'Ecriture, Tres sraf
qui testimonium dant in celo, Puler, VFerbum , el Spirilus
Sancius ; el hi tres unum sunl,; eqgo et Pater unum sumus, en
ne dira pas : E¢ ces {rois ne soni qu'un; mon Pére et moi, nous
ne sommes qu'un; il y aurait contradiction a dire (ue frois sonf
un , que deux sont un. Aussi le texie sacré ne dit pas ¢ Et ki lres
unus sunt; ego et Paler wnus sumus; mais bien: E{ hi Ires
uNUM sunt; ego el Pater unum srmus. 11 faudra done dive @ EY
ces {rois PERSONNES fe SOnf QU'UN, (u'un ¢fre, qu'une substance.
Mon Pére et moi nous ne sommes gu'un éire, qu'une substance.
Nous ajouterons qque, pour hien exprimer que le Pere, le Fils et
le Saint-Esprit ne sont qu'un seul Dicu, il ne suffit pas de dire
(ue la chose cst ainsi, parce que ces trois personnes ont la méme
nature ct la méme diviniié ; car irois hommes ont la ra¢me nature
et la méme humanité, sans ¢tre une senle substance, sans ¢tre con-
substantiels. [l faudra done dire que les trois personnes ne sont
iu'un seul Dieu, parce qu’elles n’ont qu’une scule et méme nature,
qu’'une seule ct méme divinité.

331. Pour ce qui regarde la distinction des personnes, on dit :
Les trois personnes divines sont distinctes, mais on ne dit pas dif-

(1) 1" épitre de saint Jean, c. v, v. 7. — (2) Concile général de Latran, de
1215, eapil. 1. -— (3) Svmbole de caint Athanase.
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féirentes; car elles sont égales en toutes choses. Elles sont dis-
tincles : 1e Pére est autre que le Fils et le Saint-Esprit; le Fils est
autre que le Pére et le Saint-Esprit ; le Saint-Esprit est autre que
le Pére et le Fils : en latin, alius Pater, alius Filius, alius Spiri-
tus Sanctus ; et non : aliud Pater, aliud Filius, aliud Spiritus
Sanctus ; car alius ne tombe (ue sur la personne, tandis que a/liud
tombe sur la substance, qui n'est pas autre dans le Pere, autre dans
le Fils, et autre dans le Saint-Esprit; ce sont trois personnes en
une scule et méme substance. On dit encore : Le Pére n’est pas le
Fils ni le Saint-Esprit, le Fils n’est pas le Pére ni le Saint-Esprit ,
le Saint-Esprit n’est pas le Pére ni le Fils.

332. En parlant de I'origine des personnes divines, on dira: Le
Pére n'est d’aucun autre, il n’est ni eréé, ni fait, ni engendré, ni
procédant; le Fils est du Pére seul, non fait, ni créé, mais engen-
dré; le Saint-Esprit est du Pére et du Fils, non fait, ni eréé, ni
engendré , mais procédant; il procede du Peére et du Fils. Gepen-
dant le Pére et le Fils ne sont pas deux principes, mais un seul
principe, d'ou procéde le Saint-Esprit. Cette proposition, qu’on
rencontre quelquefois, Le Fils procede du Pére, n'est exacte qu’au-
tant qu’on ajoute ces mots : par voie de généralion. Encore est-il
plus conforme au langage de I'Ecriture , des Péres et des conciles,
de ne se servir du verbe proceuer que pour exprimer P'origine du
Saint-Esprit : Paier generans, Filius NAscENs , el Spiritus Sanc-
{15 PROCEDENS; Filius G16N1TUR, ef Spiritus Sanctus PROCEDIT (1).
Tl vaut donc mieux dire simplement que le Fils est #né ou engendré
du Pére seul, et que le Saint-Esprit procéde du Pére et du Fils.
Mais on évitera soigneusement de dire que le Fils dépenddu Pére,
et que le Saint-Esprit dépend du Pere et du Fils, méme en ajou-
tant, quant @ l’origine; car il ne dépend pas du Pére que le Fils
soit ou ne soit pas engendré, ni du Peére et du Fils que le Sairt-
Esprit procede ou ne procede pas.

333. Nous finissons en rappelant cet avis que saint Paul don-
nait a son disciple bien-aimé, I'’évéque a’Ephese : « O Timothée,
« gardez le dépot de la foi qui vous a été confié, fuyantles profanes
- nouveautés de paroles, et tout ce qu'oppose a la vérité¢ une doc-
« trine qui porte faussement le nom de science; quelques-uns,
« voulant en faire profession, se sont égarés de la foi (2). » Nous

(1) Concile genéral de Latran, de 1215, capil. 1 el 1. — (2) O Timothee, de-
positum custodi, devitans profanas vocum novifales, et oppositiones falsi no-
nvinis scientioce, quam quidam promifientes, circa fidem exciderunt. I+ dpilre @
Timothée,c. v, v 20 el 21,
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évitcrons cet deucil, si, au lieu de sonder les profondewrs du
mystere ineffable de Ia trés-sainte Trinité, nous adorons celui qui
est trols fois saint, sans chercher a le comprendre; si, au lieu de
consacrer »notre temps a des discussions (ui n’édifient pas, nous
I'employons a hénir, & louer et & glorifier le Pére, ctle Fils, et le
Saint-Esprit, & qui appartiennent toute bénédiction, toute louange
et toute gloire, maintenant et dans les sidcles des siteles. Ainsi
soit-il.

i Lo e i



TRAITE

DU MYSTERE DE L'INCARNATION.

334. Il n'cn est pas du mystére de I'Tncarnation comme du
mystére de la sainte Trinité : celui-ci est inhérent & Ia nature di-
vine, éternel et néeessaire comme Dieu, puisque la Trinité n'est
autre chose que Dieu méme, existant nécessairement comme
Pére, Fiis et Saint-Esprit; tandis que [Iincarnation du Verbe
s’est opérée dans le temps : ¢’est un acte libre de la part de
Dien; ¢’est le chef-d'cenvre de sa sagesse, de sa bonté et de sa mi-
séricorde ; €'est tout & la fois un prodige et un mystere d’amour.
« Dieu a tellement aimé le monde, qu’il a donné son Fils unique,
« afin que quiconque croit en lui ne périsse point, mais qu’il ait la
« vie éternelle : Siec enim Deus dilexit mundum, ut Filium suum
« unigenitum daret, ut omnis que credil in eum, non pereat, sed
« habeat vitam elernam (1). »

CHAPITRE PREMIER.

De la notion, de la fin, de la nécessilé et de la connaissance du
mystére de I’ Incarnalion.

ARTICLE I.

De 1a notion du mystére de I'Incarnation,

335. L’Incarnation consiste dans I'union du Verbe de Dieu avee
la nature humaine. C'est le Verbe, ¢’est le Fils de Dieu, la seconde
personne de la sainte Trinité, qui s’est fait homme : E¢ Verbum
caro factvm est (2). Selon le langage de I'Ecriture, le mot chair

(1) Sainl Jean, ¢.an, v 16, — () Thidem, e, v 0
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se prend ici pour la nature de I'homme tout entitre. C'est dans ce
sens qu'il est dit que foule chair avait corrompu sa voie (1);
que toule chair verra son Sauveur (2); que si les jours de la
tribulation n'avaient été abrégés, nulle chair n’aurait été sau-
vée (3).

336. Mais, pour donner une idée plus complete de I'Incarpa-
tion, on la définit : 'union hypostatique de la nature divine et de
la nature humaine dans la personne unique du Verbe fait chair,
appelé Jésus-Christ. Nous disons, 1° T'union hypostatique. Ce
n’est pas seulement une union morale, comme celle qui existe
entre Dieu et le juste, ni comme celle qui peut sc trouver entre
deux personnes; mais 1’union la plus intime, la plns étroite qui
puisse exister entre deux substances sans les confondre; union per-
sonnelle, en vertu de laquelle deux substances ou natures cxislent
dans une méme personne. Nous disons, 2° de la nafure divine
et de la nature humaine; car, en vertu de I'Incarnation, il y a
vraiment et réellement deux natures en Jésus-Christ, la nature di-
vine et la nature humaine, unies entre elles, mais sans confusion,
sans mélange ct sans altération. Nous disons, 3° dans la personne
unique du Verbe.1l 0’y a qu'une personne en Jésus-Christ, ct ccite
personne est celle du Verbe, du Fils de Dien, et non celle du Pére,
ni celle du Saint-Esprit; car le Verbe seul, (ui n'est ni le Pere ni
le Saint-Esprit, s’est fait chair, Verbuimn caro factum est. Ge n'est
point non plus la personne humaine : la nature de 'homme, une
fois unie & la nature divine, & une nature infiniment supéricure, a
cessé d'étre une personne; car, tout en demeurant entiére et deve-
nant méme plus parfaite, elle a cessé de se régir elle-méme, ctant
régie par la personne du Verbe, qui est devenue, par I'Inearnation,
te moteur des actions de la nature humaine. Nous avons dit, 4° du
Verbe fait chair, appelé Jésus-Christ. Le Verbe, en s’incarnant,
a pris le nom de Jésus, de Christ, de Jésus-Christ. Ainsi, Jesus-
Christ est 1e Verbe fait chair, Ie Fils de Dieu fait homme, vrai Dicu
et vrai homme. Tel est le dogme catholique que nous trouvons
clairement exposé dans le symbole de saint Athanase, qui est regu
dans toute I'Eglise.

837. Voici cc qu’on lit dans ce symbole :

« I} est néeessaire, pour le salut ¢ternel, de croire fidélcnient &
« I'Incarnation de Notre-Seigneur Jésus-Christ.

{!) Genése, c. vi, v. 12. — 2) Saint Luc, ¢. i, v 6 — (3) Sainf Maithieu,
€. XxIv, v. 292,
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« Or la vraic foi est (que nous croyions et que nous confessions
« que Notre-Seigneur Jésus-Christ, Fils de Dicu, est Diew et
« homme.

« T} est Dicu, étant engendré de la substance de son Pére avant
« les siecles ; et il est homme, étant né de la substance de sa mére
« dans le temps.

« Dieu parfait et homme parfait, ayant une ame raisonnable el
« un corps humain.

« Kgal au Pere selon la divinité, etinféricur an Pére selon 1'hu-
« manité,

« Quoiqu’il soit Dieu et homme, il n’y a cependant pas deux
« Christs, mais un seul Christ.

« Un, non ue la divinité ait ét¢ changée en 'humanité; mais
« parce que Dieu a pris humanité , et I'a unic & sa divinité.

« Un, non par confusion de nature, mais par uniié de per-
« sonne.

« Car, comme Pime raisonnable et le corps sont un scul
« homme, de méme Dicu et 'homme ne sont qu’un seul Christ,

« Qui a souffert pour notre salut, est descendun aux enfers, est
« ressuseité le troisiéme jour d’entre les morts,

« Est monlé aux cieux, est assis & la arcite de Dieu le Pére
« tout-puissant, d'owt il viendra juger les vivants et les morts (1). »

(1) Necessarium est ad aternam salutem, ut Incarnationem quoque Domini
nosfri Jesu Christi fideliter credat.

Est ergo fides recla ut credamus ef confiteamur , quia Dominus noster Jesus
Christus Dei Filius, Deus et homo est.

Deus ex suhstantia Patris ante siecula genitus, et homo ex substantia matris
in srecnlo natus.

Perfectus Deus, perfectns homo ; ex anima rationali et humana carne subsis-
tens.

Aqualis Patri secindum divinitatern, minor Patre seciindum humanitatem.

Qui licet Deus sit et homo, non dno tamen, sed unus est Christus,

Unus aulem non conversione divinitatis in carnem, scd assumptione huma-
nitalis in Deum.

Unus omuino non confusione substantine, sed unitale persenee.

Nam sicut anima rationalis et caro unus est homo, ita Deus et homo unus est
Christus :

Qui passus est pro salute nostra, descendit ad inferos; tertia die resurrexit a
mortnis :

Ascendit ad coelos, sedet ad dexteram Dei Patris omnipoteniis; inde venturus
esl judicare vivos et mortuos.
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ARTICLE 1I.
De la fin du mystére de PIncarnation,

338. L'Incarnation a une double fin, le salot des hommes et la
gloire de Dieu. Les anges, annong¢ant la naissance du Sauveur aux
bergers de Bethléem, entonnérent ce eantique : « Gloire & Dicu au
« plus haut des cieux, et paix sur la terre anux hommes de bonne
« volonté! Gloria in altissimis Deo, et in lerra pax hominibus
« bone volunlatis (1)1 » Mais la fin prochaine, le motif principal de
I'Incarnation, est la rédemption du genre humain : c’est pourquoi
le Verbe fait chair, Jésus-Christ, est appelé le Sauveur da monde.
« Dieu, dit saint Jean, a tellement aimé le monde, qu’il a donné
«son Fils unique, afin que quiconque croit en lui ne périsse pas,
« mais qu'il ait la vie éternelle. Car il n’a pas envoyé son Fils dans
« le monde pour condamner le monde, mais afin que le monde
« s0it sauvé par son Fils (2). Le Fils de 'homme est venu pour
« chercher et sauver ce qui avait péri par le péché (3). C'est une
« vérité certaine, et digne d’étre recue avee une enliére déférence,
« (ue Jésus-Christ est venu dans ce monde pour sauver les pé-
« cheurs (4). » Aussi nous confessons, avec les Péres de Nicce cf
de Constantinople, avee ’Eglise tout entiére, que Notre-Scigneur
Fésus-Christ , Fils unique de Dieu, est descendu du ciel, s’est in-
carné et s’est fait homme pour nous et pour noire salut: proplerr
nos homines et propter nostram salutem (5). Les Pércs sembient
méme dire que, sans la chute de I'homme, I'Incarnation du Verbe
n’aurait pas eu licu {6); ce (ui s'accorde avec ce que chante 'k~
glise le samedi saint, au sujet du péché d’Adam : « O heurcuse
« faute qui a mérité d’avoir un tel et aussi grand Rédempieur!

(1) Saint Lue, c. u, v, 14, — (2) Sic Deaos dilexit mundam, ui Filinm saum
unigenitum daret : ut omnis qui credit in eum, non pereat, sed habeat vitam
ternam. Non enim misit Deus Filium suum in mundum, ut judicel mundumn,
sed ut salvetnr mnndus per ipsum. Sainé Jean, c. m, ». 16 £ 17. — (3) Venit
Filius hominis quacrere et salvam facere quod perierat. Sainé Lue, ¢. xix, v 10.
— (4) Fidelis sermo et omni acceplione dignus quod Christus Jesns venit in
hunc mundum: peccatores salvos facere. I épitre @ Timolhée, ¢. 1, v. 15. —
() Symhole de Nicée et de Constantinople. — (6) Saint Irénée, liv. v conlre les
hérésies, ¢. x1v; sain{ Athanase, discours 11, alias 1, conire les ariens ; saint
Grégoire de Nazianze, discours xxxvi; saint Basile, Zomélie xxix; saint Chry-
sostome , homélie xxxi; saint Ambroise, liv. de I’Incarnation, ¢. vi; saint
Angustin, en plusieurs endroits, efc
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« O fehx culpa, quee talem ac tantum wmeruit hatere Redemp-
« torem (1)! »

ARTICLE IIL

De la ndcessité de 'Incarnation.

359, Dieu est libre dans ses ccuvres; il a fait tout ce qu'il a
voulu, quand il I’a voulu et comme il I'a voulu, sans étre astreint
par aucune nécessité & vouloir ce (u'il a voulu. Il pouvait done
s’abstenir de créer le monde, et d’envoyer son Fils sur la terre.
L'Incarnation n’est pas méme nécessaire dans I'hypothése de Ja
création. L’homme aurait pu étre en rapport avee Dieu, comme il
v a ¢té avant sa chute, sans Ja médiation du Verbe incarné. D'ail-
leurs, tors méme que I'Incarnation n’aurait pas eu lieu, il cut
toujours été vrai de dire que tout ce que le Créateur a fait est hon
et trés-bon, ef cuncto erant valde bona (2); non d'une bonié
ou perfection nbsolue , qui ne peut convenir qu’'a Dieu, mais d’une
bonté relative et & la fin qu'il se proposait, ct aux moyens par
lescquels il devait arriver a cette fin. Enfin, PTncarnation nous est
représentée dans I'Keriture, dans les ouvrages des Péres et les
enseignements de I'Eglise, non comme une conséquence ou un
appendice de la création, mais comme un bienfait surnaturel,
comme un pur effet de la bonté, de la miséricorde, de 'amour de
Dicu pour les hommes. « Dieu a fait paraitre son amour pour nous,
« dit saint Jean, en ce qu’il a envoyé son Fils unique dans le
« monde, afin que nous vivions par lui. C'est en cela que consiste
« cel amour, que ce n'est pas nous qui avons aimé Dieu , mais que
« ¢'est lui qui nous a aimés le premier, et qu'il nous a envoyé son
« Fils comme une victime de propitiation pour nos péchés (3). »

340. L’'Incarnation n’était point non plus nécessaire de la part
de Dieu, dans I’hypothese de la chute de 'homme : autrement elle
ne serait point, 4 proprement parler, un effet de la miséricorde
ou de I'amour de Dieu pour les hommes. D’ailleurs, a quel titre
ett-elle été nécessaire? En se révoltant contre le Créateur, la
créature aurait-elle acquis des droits & ses bonnes grices? Non,
notre rédemptiin n’est point un acte de justice, mais un don gra-

(1) Missel romain, Benedictio cerei. — (2) Genése, ¢. 1, v. 31. — (3) In hoe
apparuit charitas Dei in nobis, quoniam Filinm suum unigenitnm misit Dens in
mundum, ut vivamus per eum, In hoe est charitas; nen quasi nos dilexerimus
Nevm, sed quoniam ipse prior dilexit nos, et misit Filirm sunm propitiationem
pro peccalis nostris. I dpifre de saint Jean, c.iv,1¢ 9 el 10.
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tuit; nous ne devons notre salut qu'a la miséricorde de Dieu :
Secundum suam misericordiam salvos nos fecit (1); nous avons
été justifiés gratuitement par sa grace : Justificat? grulis per
gratiam ipsius (2). Mais il était bien conforme a la bonté de Dieu,
bien digne de celui qui se plait & manifester sa miscricorde a
I'égard des pécheurs, de ne point abandonnar les coupables & eux-
mémes, et de leur donner les moyens de se rapprocher de lui, en
se rapprochant lui-méme de nous par I'incarnation de son Fils;
¢'est pourquoi il est dit : « Dicu a tellement aimé le monde, qu'il
« a envoyé son Fils unique, afin que quiconque croit en lui ne
« périsse point, et qu'il ait la vie éternelle : Sic enim Deus dilezit
« mundum , wt Filiuim suum unigenitum darel; ut omnis qui
a credit in eum non pereal , sed habeal vitam wiernam (3). »
341. Il se présente unc autre question, toujours dans I’hype-
thése de la chute de ’homme : Dicu ayant résolu, dans sa misé-
ricorde, de sauver les hommes, aurait-il pu le faire sans e mys-
tere de VIncarnation? La plupart des théologiens pensent qu’il
I'aurait pu : les uns, en soulenant qu'il pouvait renoncer aux
droits de sa justice, et faire gratuitenent la remise de la dette
du péché, sans exiger aucune satisfaction; les autres, en disant
qu’avec des secours ou des moyens exiraordinaires que Dieu au-
rait puisés dans les trésors de sa sagesse, I'homme aurait pu offrir
a la justice divine une satisfaction plus ou moins parfaite, mais
suffisante pour obtenir sa grace. Mais on croit assez généralement
que I'homme n’aurait pu offrir & Dieu une satisfaction parfaite on
proportionnée a I'injure du péché, sans I'intervention d'un média-
teur qui fit Dieu lui-méme. Il n’y a pas de proportion entre une
satisfaction dont la valeur se tire de la dignité d'une simple eréa-
ture, et I'injure dont la gravité se tire de la majesté du Créateur,
pas plus qu'entre le fiui et I'infini. « Si ’homme, dit saint Trénée,
« n'eltt ¢té uni & Dieu par I'Incarnation, il n'aurait pu participer
« & I'immortalit¢ (4). » Suivant saint Augustin , « le genre humain
« n’eut pas été délivré, si lc Verbe de Dien n’etit daigné se faire
« homme (5). » C’cst aussi Ja pen~ée de saint Athanase (6), de saint
Cyrille d’Alexandrie (7), de saint Léon le Grand (8) et de saint

(1) Epitre d¢ sa.nt Paul & Tite, c. u1, v. 5. — (2) Epitre anx Romains, ¢. m,
v. 24. — (3 Saint Jean, ¢. my, v. 16. — (4) Nisi homo conjunctfos fuisset Deo,
non potuvisset particeps fieri incorruptibilitatis. Liv. m, conlre les hérdsies,
c. xviit. — (5) Non liberaretur humanum genns, nisi Sermo Dei dignaretur esse
homanns. Sermon cLxx1v. — (6) Discours 11, conire les ariens. — (7) Dialogue
siv Plncarnation. — (8) Sermon 1, sur la passion de Notre Seigneur.,
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Anselme (1). Nous reconnaitrons done, dans I'hypothése d’une
satisfaction parfaite pour le péehé, la néeessilé de I'Incarnation,
de ce mystere incffable, ou se manifestent tout & la fois la misé-
ricorde et la justice de Dieu : sa miséricorde, en ce qu’il a envoyé
son Fils par amour pour nous : Sic Deus dilex®? mundum, wi
Filium suur, Unigenilum daret (2); sa juslice, en ce qu’il I'a en-
voy¢é pour cn faire une victime de propitiation pour nos péchés -
Misit Filium suum propitiationem pro peccatis (3). C'est dans
ce mystere que la miséricorde et la juslice se sont rencontrées, que
la justice et 1a paix se sont embrassées, et que tout est rentré dans
Pordre : Misericordia el veritas obviaverunt sibi; justitia el pax
osculate sunt (4).

342. Nous pensons méme, contrairement & 'opinion de certains
scolastiques, que Dieu ne pouvait absolument sauver les hommes
sans exiger une satisfaction quelconque. En effet, Dicu est juste,
essenlicllement et souverainement juste; et ¢’est parce qu’il est
essentiellement jusle, quoique libre dans la maniére d’exercer sa
justice, qu'il exige nécessairement ou que I'injure du péché soit
réparée par le sacrifice de I'amour, ou qu’elle soit expiée par la
pénitence, ou (u’clie soit punie. Tl est nécessaire, comme le dit
saint Anselme, ¢ue lout péché soit suivi ou d'une satisfaction ou
du chatiment : Necesse est ui omne pecealum salisfactio aut
pena sequalur (). Dicu peut bien, paree qu’il est aussi infiniment
miscéricordicux, donner au pécheur le moyen de réparer ses fautes
et de satisfaire & la justice divine, d’'une maniere ou d’une autre ;
mais il ne peut le dispenscr de toute réparation, comme il ne peut
se dispenser lui-méme de récompenser la vertu (6).

ARTICLE 1V,

Le mystére de 'Incarnation future a-t-il été connu des Juifs et des gentils avant
la prédication de I’Evangile?

343. La tradition primitive touchant la chute de I'homme et la
promesse d'un rédempteur s’est conservée chez tous les peuples:
partout on en trouve quelques vestiges, quelques souvenirs plus ou
moins altérés par les superstitions du paganisme (7). Mais il y a

(1) Cur Deus homo, liv. n, ¢. vi1. —(2) Saint Jean, ¢. m,v. 16, .—(3) 1" épl-
tre de saint Jean, c. 1v, v. 10, — (4) Psaume LXXXiv, V. 1. — (5) Cur Deus
homae, liv. 1, ¢. XV. — (6) Voyez, ci-dessus, le u® 51 et le 0°® 55. — (7) Voyez le
tom. 1, n° 584%, etc.
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loin de la & la connaissance du mystére de I’Incarnation, qui a été
caché, dit ’Apétre, dans tous les siecles et tous les dges, et qui
maintenant est découvert aux saints : Mysterium quod abscondi-
tum fuit @ smeulis et gemerationibus; nunc auiem manifesia-
{um est sanctis ejus (1). Cependant les patriarches , les prophétes
et les docteurs de la loi chez les Juifs ont connu, plus ou moins
parfaitement, P'incarnation future du Fils de Dieu; David, Isaie et
autres prophetes ont déerit par avance les principales circons-
tances de la vie de Jésus-Christ. Quelques justes, méme parmi les
gentils, ont eu une connaissance particuliere de ce mystere : « Je
« sais, disait Job, Jduméen, que mon rédempteur est vivant, et
« qu'a la fin des temps il me ressuscitera de la poussiere du tom-
« beau. Et je serai revétu de nouvean de ma peau, el je verrai
« Dieu dans ma chair; je le verrai moi-méme de mes propres
« yeux, et non un autre. Je porte cette espérance dans mon sein(2). »
Quant aux philosophes de 'antiquité, rien n’annonce qu’ils aient
réellement connu distinctement I'Incarnation, quoigque plusieurs
d’entre eux aient pu lire les prophétes.

ARTICLE V.

Pent: on prouver le mystére de I'Incarnation par la raison?

344. On ne peut prouver I'incarnation du Verbe par la raison;
cest un mystére qui r’est pas moins incompréhensible que le
mystére de la sainte Trinité. On prouve par le fait qu’il est pos-
sible, puisqu’on prouve qu’il existe; mais on ne peut en prouver,
philosophiquement, ni I'existence ni méme la possibilité. Mais si
la raison de ’homme ne peut démonirer que ce mystére est pos-
sible, elle ne peut non plus, par cela méme que ¢’est un mystere,
démontrer qu’il soit impossible. La distinction de Ia nature divine
et de la nature humaine dans une méme personne, dans un seul et
méme sujet, dans un seul et méme Christ, vrai Dieu et vrai
homme, est un dogme que nous ne connaissons que par la révé-
lation : c’est un mystérc que nous devons adorer, en soumettant
notre entendement & la parole de Dieu, gui ne peut ni se tromper
ni tromper les hommes.

345. Cependant, instruits par la foi, nous trouvons, dans I'union
de notre 4me avee le corps, une image de I'Incarnation, comme

(1) 1r® épitre-aux Colossiens, ¢. 1, v. 26, — (2) Job, ¢. xIx, ¥, 25,
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nous trouvons dans les facultés de notre 4me une image de la
sainte Trinité (1). « Notre &me, d’une nature spirituelle et incor-
« ruptible, a un corps corruptible qui lui est uni; et, de I'union
« de I'un et de 'autre, résulte un tout qui est I’'homme, esprit et
« corps tout ensemb.e, incorruptible el corruptible, intelligent et
« purement brate. Ces attributs conviennent au tout, par rapport
« & chacune de ses deux parties. Ainsi le Verbe divin, dont la
« vertu soutient tout, s’unit d'une facon particuliere; ou plutot it
« devienl lui-méme , par une parfaite union, ce Jésus-Christ, Fils
« de Marvie; ce yui fait qu’il est Dieu et homme tout ensemble,
« engendré dans 1'éternité et engendré dans le temps, toujours vi-
« vant dans le sein du Pére, et mort surla croix pour nous sauver.

« Mais ot Dicu se trouve mélé, jamais les comparaisons tirées
« des choses humaines ne sont qu'imparfaites. Notre dme n’est pas
« devant notre corps, et quelque chose lui manque lorsqu’elle en
« est séparée. Le Verbe, parfait en lui-méme dés 'éternité, ne
« s'unit & notre nature que pour 'honorer. Cette &me qui préside
« au corps, et y fait divers changements, elle-méme en souffre a
« son lour, Sile corps est mi au commandement et selon la volonté
« de I'dme, I'dme est troublée, I'ame est affligée, et agitée en
« mille maniéres ou facheuses, ou agréables, suivant les disposi-
« tions du corps; en sorte que , comme I’dme éléve le corps a elie
« en le gouvernant, elle est abaissée au-dessous de lui par les cho-
« scs qu’elle en souffre. Mais, en Jésus-Christ, le Verbe préside a
« tout, le Verbe tient tout sous sa main. Ainsi I'’homme est élevé,
« et l¢ Verbe ne se rabaisse par aucun endroit : imnmuable et inal-
térable, il domine, en tout et partout, la nature qui lui est unie.
« Dela vient qu'en Jésus-Christ , Fhomme , absolument soumis
« & la direction intime du Verbe qui 1'éléve & soi , n’a que des ypen-
« sées et des mouvements divins. Tout ce qu'il pense, tout ce qu’il
« veut, tout ce qu'il dit, tout ce qu'il cache au dedans, tout ce
« qu'il montre au del.ors, est animé par le Yerbe, conduit par le
« Verbe, digne du Verbe, c¢'est-a-dire digne de la Raison méme,
« de la Sagesse méme, et de la Vérité méme. C'est pourquoi tout
« st lumiere en Jésus-Christ ; sa conduite est une régle, ses mira-
« cles sont des instructions , ses paroles sont esprit et vie.

« Il n’est pas donné & tous de bien entendre ces vérités, ni de
« voir parfaitement cn nous-mémes cette merveilleuse image des
« choses divines, que saint Augustin et les autres Péres ont crue

-

('t} Vovez, ci-dessus, le n" 290.
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« sf certaine. J.es sens nous gouvernent trop, et nolre imagination.
« qui veut se méler dans toutes nos pensées, ne nous permet pas
« toujours de nous arréter sur une lumiere si pure. Nous ne nous
« CONNAISSONS pas nous mémes: nous ignorons les richesses que
« nous porlons dans le fond de notre nature, et il n’y a que les
« yeux les plus épurés cqui les puisseni apereevoir, Mais, si peu que
« nous entrions dans ce seeret, et que nows sachions remarquer en
« nous I'image des mysteres ; de la Trinilé et de IIncarnation ),
« (jui sont le fondement de notre foi, c'en est assez pour nous éle-
« ver au-flessus de tout, et rien de mortel ne nous pourra plus
« toucher. Aussi Jésus-Christ nous appelle-t-il a une gloire immor-
« telle; et c'est le froit de la fei que nous avons pour les mys-
o tores (1).»

CHAPITRE I,

De lexistence du mysiére de Ulncarnation,

346. Comme |'Incarpation consiste dans I'union hyposiatique
du Verbe ou Fils de Dicu avee la nature humaine, et qque, par suite
de cettc union, il n'y a en Jésus-Christ qu'une scule personne, la
personne divine, quoiqu’il y ait vraiment en lui deux nalures en-
titres et distinctes, sans mclange et sans confusion, nous élablirons
le dogme catholique contre Nestorius, qui niail I'unité de per-
sonne, ct contre Eutyches, qui, en défendant Funité de personne,
rejetait la distinction des deux natures.

§ 1. Preuve du mystére de IIncarnation par I'Ecriture.

347. On lit, dans le premier chapitre de saint Jean : <Au com-
« mencement était le Verbe, et le Verbe étail en Dicu, et lc Verbe
. était Dieu... Toutes choses ont ¢1é faites par lui, et rien de ce qui
a 6té fait n’a été fait sans lui... Etle Verbe ses( fuif chair, clila
habité parmi nous, plein de grace et de vérité, et nous avons vu
sa gloire, la gloire du Fils unique du Pére (2). » Nous I'avons

-

-

&

r

{1) Bossuet, Discours sur Uhistoire universelle, n® partie, n* v1. — (2) In
prinzipio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Dews eraf Verbum. ...
Omnia per ipsom facta sunt : et sine ipso factmin est nibil, quod factum est. .

i, 16
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déja fait observer (1), le mot chair sc prend ici pour [homme,
pour la nature de 'homme, enticre, en tant (qu’clle se eompose
d’un corps terrestre et d'une ame raisonnable, cx anima rationaels
el humana carne subsistens (2). Or le Verbe de Dieu, le Verbe
sternel, par qui toutes choses ont été faites, le Verbe qui est lui-
méme Dieu comme le Pére, s'est fait chair, el Verbum caro fac-
fum est. Mais il n’a pu se faire homme (u'en s’'unissanl hyposta-
Hiquement & la nature humaine, gu'cn s’associant celle meéme
nalure daus sa propre personne, qui cst la seconde personne de la
Trinité. S'i) ne s’agissait que d’une union morale entre le Verbe et
i"homme, on ne pourrait dire que le Verbe s'est incarne, s'est
Juii ehair, 8’esf fuit homme. Ty avait cerlainement union morale
entre Dicu et Ies patriarches, entre Dicu et Moyse, entre Dicu et
les propheles : a-i-on jamais dit eependant que Dieuw se soit fait
homme dans Moyse, dans tel ou tel patriarche, dans tcl ou tel
prophete? On ne peut dire non plus u'en vertu de 'union du
Verbe avee la chair, la nature divine et la nature humaine ne
foriment plus qu’une seule nature, la premiére étant cssentiellement
immuable. Le Verbe, en demcurant ce qu'il était, une scule ct
meéme substance avee le Pére et le Saint-Esprit, a pris notre huma-
nité et s¢ I'est appropri¢e personnellement, sans que la Divinité
en souffrit la moindre altération. D'un aunire coté, on ne peut ad-
mettre, en Jésus-Christ, I'union réelle, hypostatique ou person-
nelle du Verbe avee la nature humaine , sans admettre 'unité de
personne en deux natures, sans reconnaitre un seul et méme
Christ, Dicu et homme tout ensemble. I} est donc vrai (ue 'apdtre
saint Jean a voulu exprimer le mystére de I’Jucarnation lorsqu'il
a dit que lc Verbe est Dieu, et qu’il s’est fait chair, et qu'il a ba-
bit¢ parmi nous : Et Deus erat Verbum... et Verbum caro faclum
est, el habilavil in nobis.

348. Yoici e que dit 'apotre saint Paul @ « Soyez dans la méme
« disposition ou a été Jésus-Christ, qui, ayaut la forme de Dicu,
« Wa point cru que ce fit pour lui une usurpation d’élre égal a
« Dien ; mais il s'est anéanti lni-mcéme en prenant la forme d'es-
« elave, en se rendant semblable anx hommes, et élant reconnu
= pourhomme par tout cc qui a paru de lui au dehors. Il s’est abaissé
« lui-méme en se rendant obéissant jusqu’a la mort, et jusgu'a la

Et Verhum caro factum est, et habitavit in nobis : et vidimus glorian, gloriam
quasi unigeniti a Patre, plenmin gratize et veritatis. Saint Jean,c. 1, v. 1, 3
el 15. — (1) Yovez, ci-dessus, le n° 335. — (2) Symbole de saint Alhanase.
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= mort-de la eroix (1). » On voit ici bien clairement qu’un scul et
méme Christ, qu'une seule el méme personne a tout a Ia fois ctla
forme ou la nature de Dieu, car il est égal & Dieu ; etla forme ou la
nature de 'homme, car il s'est montré comme homme, il a obdi
comme homme , il est mort comme homine. Il y & done une scule
personne et deux natures en Jésus-Christ. Encore : « Lorsque les
« temps ont été accomplis, Dien a envoyé son ¥ils, né de ia femmie,
« né sous la loi, afin de racheler ecux qui ¢taient sous Ia loi (2). »
Voila done I'envoyé de Dieu, le méme qui est le Fils de Dieu, qui
est aussi le fils de la femme, qui estné de Ja femme, qui a #té formé
dans lo sein de la femme ¢ facium o muliere. Le méme Chrisi est
done en méme temps Fils de Dieu et Fils de I'homme, vrai Dien et
vrai homme, Enfin, tous les textes par lesquels on prouve la divinité
du Fils de Dicu (3) prouvent également le mystére de PIncarna-
tion, puisqu'ils s’appliquent & un seul et méme Christ, dont, I'hu-
manité, d’ailleurs, n’a jamais €té contestée, ni par les nestoricns
ni par les eutychiens, ni par les sociniens. Aussi les Péres ct les
conciles se sont-ils toujours appuyés, non-seulement sur la tradi-
tion des apotres, mais encore sur 'Eeriture sainte, pour défendre
PIncarnation contre les hérétiques qui niaient I’ umté de personne
ou la distinetion des deux natures en Jésus-Christ.

§ IL. Preuve du mysiére de I'Incarnation par 'enseignement des
saints Péres.

349. On convient ue , depuis la tenue des conciles I’Ephése ot
de Chaleédoine, par lesquels ont ¢té condamnées les errcurs de
Nestorins et d’Eutyches, en 431 et 451, tousles Péres ont cons-
tamment enscigné le mystere de 1'Tocarnation tel qu'il cst recu
aujourd’hui dans I’Eglise catholique. Nous nous contenterons donc
de citer, parmi ceux qui sont plus ancicns, saint Augustin, saint
Jérdme, saint- Jean Chrysostome, saint Ambroise, saint Grégoire
de Nysse, saint Grégoire de Nazianze, saint Cyrille de Jérusalem.

(1) Hoc senlite in vobis, quod etin Christo Jesn : qui cum in forma Dei esset,
non rapinam arbitratus est esse se acqualem Deo ; sed semetipsum exinanivit
formam servi accipiens, in similitudinem hominum factus, ¢t habitn inventus
ut homo. Humiliavit semelipsum factus obediens usque ad mortem, mortem
autem crucis. Lpilre aux Philippiens, c. n, v. 5, elc. — (2) At ubi venit ple-
nitudo temporis, misit Deus Filinm summ, factum ex muliere, factum sub lege,
ut eos, qui sub lege erant, redimeret. Epilre aux Galates, ¢. 1v, v. 4 et 5, —
(3) Yoyez, ci-dessus, le u° 295, ete
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saint Basile, saint Optat, saint Athanase, saint Cyprien, saint Hip-
pulyte, Tertullien, saint Irénée, saint Justin et saint Ignace, dis-
¢iple des apotres.

350. Saint Augustin : « Jésus-Christ est Fils de Dieu, Dieu et
« homme : Dieu avant tous les siécles, homme né dans le temps;
- Dien, paree u’il est le Verbe de Dieu, ot homme , paree que le
« Verbe a pris une dme raisonizable et un corps réel avec I'unité de

personne (1). 11 est en méme temps Fils de Dien et Fils de
« Phomme, Dicu et homme. Cependant il n'y a pas deux Fils, mais
« un seul Fils de Dieun (2). De md&me que chaque homme, composé
« d’un eorps et d’une 4me raisonnable, est une personne, ainsi le
« Christ, Verbe et homme, est unesecule personne (3). » Il serait im-
possible @’ exprimer plus clairement le dogme catholique touchant
I'Incarnation du Fils de Dieu.

351. Saint Jérdme : « Que lov hérétiques reconnaissent que Jé-
« sus-Christ est Dieu et homme ; non que celui qui est Dieu soit
« antre que celui qui cst homme ; mais eelui (ui est Dieu de toute
« dlerpité n’a pas dédaigné de se faire homme pour notre saiut {4).
« I st Fils de Dieu par natave, au lieu «ue nous ne lc sommes que
« par adoption (5). Ce n’est pas ue nous croyions (u'il y ait deux
« Clrists, 'un qui soit Diew et 'antre qui soit homme : ou que nous
« reconnaissions deux personnes en celui qui est le Fils unique de
« Diew,; mais il n’y a qu'un seul et méme Christ, qui est tout a la
« fois Fils de Dieu et Fils de Yhomme. Dans tout ce qui est dit, il y
« n des ehoses qui ne se rapportent qu’a la gloire de sa divinité, et
« il v en a d’aulres qui ne regardent que notre salut. C'est pour
« nous (u'?l s'est andanii en prenant la forme desclave, et en se
« rendant obéissant jusqu’a la mort de la croix. C'est pour nons
« que Ip Verbe s'est fait chair, et qu’il a habilé parmi les hom-

(1) Christus Jesus, Dei Filius, est Deus et homo : Dens ante omma siccula,
homa in nostro sienlo; Dens, guia Dei Verbnm, Deus enim erat Verbum;
homo antem, ¢nia in nnifatem personge accessit Verbo anima rationalis et caro,
Enchiridion, ¢. XXxv, — (2) Unus Dei Filins idemgne hominis Filins ; vnns he-
niinis Filing, idemaque Dei Filins; non duo Filii De¥, Deus et homo, sed nnus Dej
Filins Ibidem. — (3) Quemadmodum est una persona quilibet homo, anima
seilicet rationalis ef caro, ita fit Christus una persona. Ibideni, €. XXXVI. =
Voyez anssi le Traitd vxxvm, sur saint Jean, et le livre de la Correclion el
de lo. Grdce, c. x1. — (4) Audiant Christum et Deum esse et hominem. Non
quod alius Dens sit et alius homo, sed qui Dens semper erat, homo ob nostram
paluiem esse dignalus est. Commen!. sur le chapilre 1 de U'épiire anx Ge-
lates. — (5) e (Jesns Christus) qmudem natura Filiug est ; nos vero adoplione,
Liv. 1, sur = chapitre « de Pénitre auxr Ephesions
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« mes(1).» On voitencove ici, dans Notre-Seigneur, I'uniic Je pere
sonnes avec la uawre divine et la nature humaine.

352, Saint Jean Chrysostome : « Il est tout 4 fait étonnant d’en-
« tendre que le Fiis de Dieu, Dieu ineffable, incompréhensible,
« égal & son Pere, soit venu & nous par le sein d'une Vierge, ct qu’il
« ait daigné naitre d’une femme, et avoir David et Abraham pour
« scs ancétres (2). Le Verbe s’est fait chair, et le Seigneur a pris
nla forme d'esclav.,. Atant Fils de Dieu, il est devenu §'ils de
« I'homme, afin de rendre les hoinmes enfants de Dien. Mais ne
« vous troublez point lorsque vous entendez : le Verbe s’est fuit
« ¢hair; car en se faisant homme il n'a pas ét¢ changé en chair, ce
« serait uneimpieté de le penser; mais il a pris la forme d'esclave,
« en demeurant ce qu'il était (3). Union mystérieuse, par laquclle
« Diew, le Verbe et la chair, ou I’hoinme, ne sont gu’une persoine
« sans aucune confusion ni altération des substances. Ne e de-
« mandez point comment cela s’est fait : ccla sest fait cn la ma-
« piere que Dieu sait (4). »

35:. Saint Epiphane: « Jésus-Clhrist n’est pas un pur homme, mais
« il est Dieu, Dieu et homme en méme temps; il est né de la Vierge
« Marie {5). Iin'est personne ¢ui ne sache que le Verbe de Dicu s'est
« fait homme, et qu’il est homme parfait. Et guand nousdisons par-
« fait, nous ne disons pas pour cela qu’il y ait deux Christs ou deux
« Fils de Dieu, mais qu'un seul et méme Christ est Dieu ethomme;

(1) Non quod alium Deum, alium hominem esse credarns, ¢t dnas personas
faciamus in uno Filio Dei; sed unus alque idem Filius Dei et Filius hominis est :
et quidquid loguitur, aliud referimus ad divinam ejus gloriam , aliud ad salu-~
tem nostram. Pro quibus non arbitratus est se esse sequalem Deo ; sed sciet-
ipsum exinanivit, formam servi accipiens, factus obediens Patri nsyne ad mor-
tem, mortem autem crucis. Et Verbum caro factum est, et habitavit in nobis.
Lettre & Hédibia. — (2) Admodum stupendum est audire Deam me{fabilem,
inenarrabilem, incomuprehensibilem, Patri xequalem, per virgineam venisse vu!
vam, el ex muliere nasci dignatum esse, avosque habere Davidere ¢l Abraha-
mum. Homélie n, sur sainl Matthieu. — (3) Verbum caro faclum es1, et Do-
minus servi formam accepit. Filiug enim hominis effectus est, cum veri.s Dei
Filins esset, ut homines Dei Filios efficeret.... Itaque cumn audieris, Verbom
caro factum esc, ne turberis, ne concidas. Neque enitn substantia decidil in
carnem ; impium cnim esset id vel cogitare, sed manens guoa erat, sic fo1mam
servi accepit. Homélie x1, sur saint Jean. — (4) Unitate et conjunctione Deng
Verbum et caro unum sunt, sine ulla confusione vel substantiarum ablatione;
sed per unionem ineffabilem inexplicabilenque. Quomodo autem id fiat ne
gueeras ; factum est ut ipse novit. Ibidem. — (5) Christus non nudus est home,
ged Deus... E Maria Virgine Deus pariter atque homo natus est. Hérésie xxx,
€. XXIX.
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« nonque le Verbe ait seulement habité dans I'homme, mais parce
« (u’il s’est faithomme lui-méme, et il est véritablement homme(1).»
354, Saint Ambroise : « Nous confessons que Notre-Scigneur
« Jésus-Christ est Fils unique de Dieu ; qu’il est engendré du Pere
« selon 1a divinité, avant tous les siécles et sans commencement,
« quele méme Fils de Dicu, dans ces derniers temps, s’est incarné
« dans le sein de la sainte Vierge Marie ; homme parfait, ayant un
« corps ¢t une 4me raisonnable, consubstantiel au Pére selon la
« divinité, ¢t consubstanticl & nous sclon Uhumanité : car Puunion
« des deux natures s’est faite d'une maniere ineffable. C'est pour
« (quoi nous confessons un seul Christ, un seul Fils, Noire-Seignem
« Jésus-Christ, Fils de Dieu; reconnaissant qu’il cst coéternel a son
« Pére selon la divinité, et non coéternel selon le corps (u'il a
« pris de la Vierge, de la méme substance que le ndtre, ne I'ayant
« point apporté du ciel. Dieu le Verbe n’a point été changé en chair;
« et il s’est fait voir & nous, non comme un fantéme, mais en con-
« servant sa nature sans changement et sans altération. Tl a pris
et s’est uniles prémices de notre nature, qui est demcurde en ju:
= sans mélange, et demcurant lui-méme un dans 'une et Pauntre
« nalure.... Le méme passible et impassible : passible quant a
« ’humanité,, impassible quant a la divinité.... L'Eglisc calho-
« liqgue et apostolique anathématise ceux cui ne confessent pas
« (u’il y a en Notre-Seigneur Jésus-Christ deux natures sans con-
« fusion , et une seule personne, n'y ayant qu'un seul Christ, un
« senl Fils (2). » Ceei s'écrivait au quatriéme siécle. L'Eglise ca-

=

-

(1) Jam vero Dei Verbum perfecte hominem esse factum nemo non intelligit.
cum autem perfectum dicimus, non duos idcirco Christos asserimus, vel duos
reges Dei Filios, sed enmdem Deum et eumdem hominem : non ideo quod habi-
taverit in homine, sed quod ipse tofus homo sit factus. Hérdsie Lxxvn, ¢. XXX,
— (2) Confitemur Dominum nostrum Jesum Christum, Filium Dei unigenitum,
anle omnia sacenla sine principio ex Patre genitum secundum divinitatem ; in
novissimis vero diebus ex sancta Virgine Maria eumdem incarnatum csse, per-
fectnmane hominem ex anima rationali et corpore adsumpsisse; consubstan-
tialem Patri seenndam divinitatem, et consubstantialein nobis secundum hu-
manitatem. Duarum enim perfectarum naturarum nnio facta est ineffabiliter.
1deo unum Christum, unum Filium Dominum nostrum Jesum Christum Filinm
Nei confitemur, scientes quod Patri suo secundum divinitatem comterpus exis-
tens.... Non enaternumm ex sna substantia coelitus delapsum corpus, sed ex snbe
slanliz nostrae massa, hoc est ex Virgine id assumens et sibi ipsi nniens. Non
in carnem mntatus Deus Verbum, neque nt spectrnm apparens, sed sine muta-
tione ¢f alteratione suam conservans subsiantiam, adsunmptas naturée nosire
primitias sibi uniil.... pon commixtus, sed in ulrarque substantia mus et idem
appazens.... Sed idem est patibilis et impatibilis : patibilis secundum humani
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tholique professait done alors le dogme de I'Incarnation avec
Punité de personnes et la distinction des deux natures, de la na-
ture divine ot de la nature humaine , en Jésus-Christ.

855. Saint Grégoire de Nysse : sur ces paroles de saint Picrre
aux Juifs, Diew a fail Seigneur el Chrict celui que vows aves
crucific, ce Pere ajoute : « Nous disons cela, non que nons recon-
« naissions deux Christs ou deux Seigneurs daus 'unique per-
« sonne de Jésus-Christ (1). Bunomius nous accuse d’admettre
« deux Christs ct deux Seigneurs; mais, ne pouvant fonder cetle
« accusalion sur nos derits, il a recours au mensonge (2). » Le
méme docteur cnseigne dailleurs claivement u'il y a deux na-
turcs en Notre-Seigneur, la nature divine ct la pature hu-
maine (3).

356. Saint Grégoire de Nazianze : « Nous ne séparons point, cn
« Jésus-Christ, 'homme de la divinité; mais nous faisons profes-
« sion de eroire qu'il n'y a qu'un seul Christ, qui auparavant n'é-
« tait pas homme, mais Dieu et Fils unique de Dien avant tous
« lcs sieeles, sans corps ot sans rien de corporel ; qui, & Ia fin, s’cst
« fait homme pour notre salut; passible par la chair, impnssible
« par la divinité; borné par le corps, sans hornes par esprit; lo
« méme terresire et eéleste, visible et invisible, compréhensible ct
« incompréhensible ; afin ¢ue 'homme tout enticr tombé dane le
« péché soit relevé par cclui qui est homme tout entier, en méme
o« temps qu’il est Dieu. 5i quelqu’un ne croit pas RMaric more de
« Dicu, il est hors de la Divinité. Si quelqu’un dit que le Fils de
« Dicu a passé par la Vierge comme par un canal, et qu’il n’a pas
« &td formé en clle d'une maniére divine et humaine tout ensem-
« ble : divine, en ce que 'homme 1’y a point cu de part; humaine,
«en ce que les lois de 'enfantement, pour ce qui regarde la
« fcrame, y ont été observées, celui-}a est encore impie (), Si quel-

fatem, impatibilis seenndum divinitalem.... Qui non confitentur in Dominn
nostro Jesu Chirislo duas esse naturas inconfusas, unam auvlem personam, qua-
tenus unus est Cliislas, unus Filius, cos anathematizal catholica et apostloliea
teelesia. Exposifion de la foi, & 1a suite du livee de U'Tncarnation, fom. u,
col. 730, édit. des Bénddiclins. — Voyez aussi ¢ livee, 6. v. — (1) Hoc autem
ita dicimus, non quod duos Christos vel Dominos in una Christi persona cons-
piciamus, Antirrélique, on Trailé conlre Apollinaire. — (2) Duos Cliristos
el duos NDominos dicere nos insimulavit (Eunomius), non ex nosiris scriplis
acctsationem instituens, sed ad arbitrinm pro suo jure mendacio utens. Dis-
rOUTS IV, ronfre Eunomius. — Voyez anssi la leitre du méme docteur & Théo-
phile contre Apollinaire, eic. — (3) Livres contre Eunomius. — (4) Nerque homi-
nem a divinitate separanns; sed mnm et enmdem profitemnr, pring quidem
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« (qu'un inlrodure deux Fils, un de Dieu le Pére, 'autre wc Ia
« mére, et ne dit pas que ¢'est un seul et méme Fils, i! doit déchoir
« de I'adoption promisc aux vrais fidéles. Car il y a en Jesus-
« Christ deux natures, Dieu ct 'nomme, comme il ¥ « dans tout
« homme I'dme ct Je corps; mais il 0’y a pas deux Fils, ui dgeux
« dieux, ni deux hommes, quoique saint Paul ait ainsi notnie Vi
« térienr et Vexlérieur de 'homme. Pour Je dire en peu di aots,
« le Sauvenr est composé de deux choses différentes, puisque le
« visible et I'invisible ne sont pas la méme chose, non plus ce Gui
est sujel au temps et ce gui n'y est pas sujet; mais ¢c ne sonl ;as
« denv personnes, & Dieu ne plaise! car les deux choses on niiur s
« étant unies, ne sont qu'un, unum sunl 1. »

Aillenrs : « Celui qui est Dieu ¢t homme cst venu au mond,
a réunissant en un seul deux natures, la nature divine et la natnre
humaine, qui s’est manifesiée aux nommes : Nufurani dupli-
« cem complexus in unum (2. »

357. Saint Cyrille de Jérusalem : « Croyez que ie Fils unigue
de Dicu est descendu du ciel sur la terre & cause de nos péchés,
« ayant pris "humanité, qui I'a rendu sujet aux mcémes affections
« gue nous éprouvons nous-mémes ; et qu'il est né de la saiute
Vierge ct du Saint-Esprit {3). Jésus-Christ est le Iils de David

=

=
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non hominem, sed Deum et Filium unigenitom, ac saecalis omnibus aittuguio-
rem, a corpore rebusque omnihus corporis purnm et secretnm; in fine antem
hominem, propter salutem nostram assumptum, carne passibilem, divinitate
impassibilem , corpore circumseriptum, Spiritu incircumseriptom , teyrenum
eumdem et colestem , visibilem ct intelligibilem, comprehensibilem et imeom-
prehensibilem; ut per evmdein totain howinem simul ac Denm, totus homuo in
peccatumn lapsus refringatur. Si quis sanctam Mariam Deiparam non credit, extra
Jivinitalem esi. S8i quis Christum per Virginem fanquam per canalem fluxisse,
non aulem in ea divino modo , quia absque viri opera ; humano, «uia juxia pa-
riendi consuetidinem, formatum se diverif, aeque atheus est. Discours 1. —
(1) Si quis duos Filios, alterum ex Dco el Paire, allermin ex malre, non antem
unum atque eumdem induxerit, is ab ea quoque filiorum adoptione excidal,
gue recte credentibus promissa est. Quamgnam cniin Deus et omo duz nalure
sunt quemadmodum et anima et corpus, non tamen duo Filii nec Dii; quemad-
modum ne hic quidem duo homines, tametsi Panlus ad hune modum internam
el externam hominis partem appellaverit. Atque ut paucis rem complectar, ahud
gnidem atque aliud sunt ea, ex quibus Salvator, nisi vero id guod cerni non
potest, idem est cum eo quod in oculornm aspectum cadil; et quoa temporis
expers est, com eo guod tempori subest; non tamen alins afque alius, absit.
Ambo enim hac connexione unum sumt. Ibidem. — Voyez auvssi les Gis-
cours xxavil et Lt du méme doctenr. — (2) Puéme 11, sur la virginilé, —
{3) Crede vero quod hic unigenilus Filius Dei propter peccata nostra de coolis
ad terram descendit, adsinpta humanitate ista, iisdern cuibus subjicimar al-
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« dans la consommation des siécles, et Fils de Dieu avant tons les
« siécles, sans commencement. [l a recu de David la naissance
x suivant la chair, et il ala naissance divine, par laquelle il esl en-
« gendre de Dieu le Pére (1). Le Fils de Dieu s'est incarnd, ot s'est
a fait ce (ue nous sommes, afin de nous rendre dignes de jonir de
« lui-méme (2). » Voild done encore Jésus-Christ qui est tout A
la fois Fils de Dien et Fils de la sainte Vierge, né de toute éter-
nité comme Dieu, cf né dans fe temps comme homme. T n'v a
done veritablement, suivant saint Cyville, quun seal Clirist. qui
a deux natures, la nature divine et la nature humaine.

358. Saint Basile : « Dans ces derniers temps, fe Yerbe de Dien
« s’est manifesté dans la chair, qqu'il avait prise de la femme, ot
« §'est assujetti a la loi pour racheter ceux qui élaient sous la loi,
« afin de nous rendre cnfants d’adoption (3). » Le méme docteur
prouve par le texte de saint Paul, qui cum in formea Dei essef,
que Notre-Seigneur réunit dans sa personne la nature de Dieu et
la nature de 'homme (4 . Saint Oplat, qui vivait du temps de
saint Basile, enseigne que Jésus-Christ est Fils de Dieu, qu'il ost
Diew Ini mémne, ¢t qu'il est né, comme homme, de la Vierce
Marie (5.

Suivant saint Athanase, 'union du Verbe suivant a nature hu-
maine s'est faite dans Ie sein de la Vierge Marie, qu’il appelle pour
cela mere de Diew, Deiparam (61. Par suite de cetle union, le Verbe
et 'homme ne sont plus qu'une seule personne, un seul el méme
Cbrist, Dien parfait et homme parfait; le méme, Dicu et homme,
unus idemque Christus (1); Christus perfectus Deus ef perfectus
homo, iden: Deus et homo (8 ; eonsubstantiel au Pere selon la
divinité, consubstantialis ipsi Puier (9); el consubslantiel a

feclibus obnoxia, natusque esi ex sancla Virzme et Spitile sanclo; facta inh--
manatione sent hominis suseeplione. Ca/ldéehése 1v. — (1) Christus filins revera
Davidis ast in consutnmatione sicculorum, Dei vero Filins anie omnia siveasla,
sine inilio. Dnos patres habel, anum David secundum earnem, allerum voen
Denm Patrem seconduwm deifalem. Cafdeh. x1 — (2) Credamus in Jesumy (i
tum gui in carne advenit et inhumanatus est..., Factus estid guod nos smine
ut sic eo #ral digni efficeremmn. Caléch. xin. — (3) In extiemis diehns ip.e
Dominns manifestatus ast in carne, factus ex muliere, factus sub lege, ut -« oa
qui sub lege erant, redimeret, ut adoptionem filiorum reciperemus Lef{re ceini.
— (&) Voyez le livren de saint Basile conti e Ennomius. — (3) Fidei parc est ere-
dere Filin Dei, Deum, qui secundum hominem snmm per Marviam Virginem
natus sit, passus el mortaus el sepultns resurvexerit. Liv. 1, du sehisme des do-
natistes. — (6) Liv. 1, contre Apollinaire. n” iv. — (7, Discomrs 1v, contre les
ariens. — (8) Liv. 1, conire Apollinaire, n® xvi. — (9) S le psamue xxi,
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Yhomme sunivant "numanité , nobis consubstantiolis Filius (1),

Saint Cyprien : « Le Verbe, Fils de Dieu, a été envoyé au
« monde pour ¢tre 'arbitre et le dispensateur des graces de Dieu..
Il est descendu dans le sein d’une Vierge, et s’y est revétu de
« notre chair par I'opération du Saint-Fsprit. Dicu §'est ainsi uni
« & I'homme : ¢'cst Jésus-Christ lui-méme, notre Dieu, ct notre
« médiateur aupreés de son Pére (2), »

Saintl Hippolyte, évique de Porto et martyr du troisiéme si¢ele:
« Nous devons croire, sclon la tradition des apdtres, que Dicu le
« Verbe est descendu des cieux dans le scin de Ja sainte Vierge Ma-
« rie, afin de s'incarner en elle, en prenant un corps avec une
« &me, ct cn se faisant tout ce qu’est 'homme, le péché excepté,
« pour sauver Adam qui était tombé, ¢t donner I'immortalilé a
« coux qui croiraient en lui. Dans ces derniers temps, Dieu a en-
~voyé le Verbe de vérité pour le salut des hommes. Tl avait été
« prédit par 1a loi et les prophétes qu’il viendrait en ce monde;
« ¢t comme il avait été prédit, il est venu, et il s’est montré, s'é-
« tant fait homme dans le sein de la Vierge par 'opération du
« Saint-Esprit. Il a du ciel, comme Verbe, ce qui est du Pére;
« ¢t de la terre, comme inecarné par la Vierge, ce qui vient du
« vieil Adam. Dicu a done paru dans ce monde avec un corps,
« ¢tant horome parfait; car ce n'est point par fiction ni par
changement , mais en toute vérité, (u’il s’est fait homme (8). »
355. Teriullien : « Nous croyouns que le Verbe, appelé Fils de
« Dieu, est descendu par I'opération du Saint-Esprit dans le sein
« de la Vierge Marie, ot il s’est fait chair; qu’il est né d’elle; qu'il
« est lui-méme Notre Secigneur Jésus-Christ, qui a préché la Toi

[{

(1) Letire de senlentia Dionysii, n° X. == (2) Hujus indulgentise , gratise dis-
eiplinseque arbiler et magister, sermo et Filins Dei mitlitar.... Hic in Virginem
illabitur, earnem Spiritu Sancto cooperante induitur. Deus cim homine misce-
tur : hic Dens noster, hic Christus est qoi, mediator duorum, hominem induit,
quem perducal ad Patrem. De g vanitd des idoles. — (3) Credamus igitur,
fralres, seenndum tradilionem apostolorum, quod Deuns Verbum e caelis descen-
dit in sanctam Virginem Mariam, nt ex ea incarnatus sumpta anima hunana,
ralionis, inquam, participe , faclus omnia quacitmque homo est, excepto pec-
cato, salvaret Adam ¢ui ceciderat, ¢t immortalifatem hominibus largi etur iic
qui crederent in nomine cjus.... Sicut ergo praedicatum est, sic (Verbum) pra
sens seipsum manifestum focit ex Virgine el Spiritn Sancto novus homo factis;
habens ceeleste quod paternum erat, fanquam Verbum; terrenum vern, tan-
mam ex velere Adam per Virginem incarnatus. Sie in mundum egressus Deus
corporalns apparait, egressus perfeetns homo. Non enim per fictionem aut mu-
tationow sndd weve [oetus ast homo. Liv. confre Koél, ne xvii.
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« nouvelle, et la nouvelle promesse du royaume des cieux (1). »
Ailleurs, il distingue dans le Sauveur du monde deux substances,
Dien et Fhomme, ne formant quune personne : in una persond
Deum et hominem Jesum (2). Encore : « Le nombre des deux na-
« tures nous a montré Jésus-Christ comme homme ¢t comme
« Dieu; comme étant né dans le temps, ¢t comme ne I'étant pas;
« comme corporel et comme spirituel; comme faible ct comme
« fort; comme mortel et comme immortel (3). » On ne pouvait
certainement mieux exprimer I'unité de personne et la distinetion
des deux naturces.

On croyait aussi, du temps de saint Irénée, que Jésus-Christ
est le Varbe, le Fils de Dieu, vrai Dicu lui-méme, qui s’est fait
homme et a souffert pour nous; qu’il n’y a qu’un scul Christ,
qui est Dicu ot homme, invisible et visible, incompréhensible et
compréhensible, impassible et passible; que le Verbe de Dien
sest incarnd, et que Jésus-Christ est tout ensemble Fils de Dieu
et Fils de I'homme : Fils de Dicu, parce qu’il est le Verbe du
Pere; Fils de Thomme, parce qu’il est né de la Vierge Marie (4).

Saint Justin dit que Jésus-Christ est le Fils de Dieu,le Verbe
de Dicu, Dieu lui-méme, et qu’il s’est fait homme dans le scin de
la Vierge Marie, d’ou1 il est tout a la fois Fils de Dieu et Fils de
I'homme (5).

{1) Creditar unum omnino Deum esse.... qui universa de nihilo produxerit
per Verbum suum primo omninm demissum ; id Verbum Filium cjus appella-
tum..,. postremo delatum ex Spiritn Patris Dei et virtute in Virginem Mariam,
carnem factumn in utero ejus, et ex ea natnm egisse Jesum Christum, exinde
predicasse novam legem et novam promissionem regni coclorum. Des Prescrip-
tions, n° xu1. — (2) Livre contre Praxéas, n® Xxvin. — (3) Utrinsque snbstantiz
census hominem ct Denm exhibuit : hinc natum, inde non natum ; hine ecar-
neum, inde spiritualem; hine infirmum, inde preefortem; hine morienterr, inde
viventem, De carne Christi, n° v. — (4) Quoniam Joannes unum et enmdem
povit Verbum Dei, et hunc esse unigenitnm, et hune incarnatium esse pro salufe
nostra, Jesum Christam Dominum nostrom sufficienier ex ipsing Joannis ser-
mone demonsiravimus. Liv. m, contre les hérésies, ¢, xvi.—Unus Christus...
invisibilis visibilis factus, et incomprehensibilis factns comprehensibilis, et im-
passibilis passibilis , et Verbum Lomo. 1bidem Filins Dei existens semper apud
Patrem.... incarnatus est el homo factus. Ibidem, ¢. xvin. — Hic igilur Filius
Pei Dominns noster, exisiens Verbum Patris, el Filins hominis : quoniain ex
Maria habuit secundum hominemn generationem, factus est Filins hominis. 7hi-
dent, ¢. X1X. — (5) Qni (Filius) cnm Verbum sit primogenitum Dei, Deus cliam
est. Ac prius quidem Moysi et caeleris prophetis in specie ignis ef imagine ine
corporea visus est : nune aniem vestri imperii temporibus ex Virgine homo fao-
tus, secundnm Patris voluntatem, pro corum salnte, qui illi credumt. dpologie 1,
%° Lx1ir.~Cum eum Filium Dei esse in conanentariis apostolorum seripinm lega-
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360. Enfin, saint Ignace, qui a conversé avec les apdtres, nous
a laissé plusieurs lettres ou il nous représente Jésus-Christ comme
une seule personne (ui est Dieu et homme en méme temps. « G'est,
« dit-il, un méde=in charnel ¢t spirituel, fait et non fait, homme
« et Dieu; qui, dans la mort méme, a été la véritable vie, qu est
« n¢ de Maric et de Dieu (1). » Ce qui ¢videmment ne peut s’cxpli-
quer (que par le mystére de I'Incarnation.

361, Ainsi done, en remountanl de saint Augustin a saint
Ignace d’Antioche, comme en desceadant de saint Ignace d’An-
tioche a saint Augustin, on voil que les Péres et les dueteurs an-
terieurs 4 Nestorius et a Eutyches s'accordent o reconnailre dans
le Verbe fait chair an seut Christ et non deux Christs, unc seule
personne el non deux personnes, un seul et méme Seigneur, Fils
de Dieu ct Fils de 'homme, consubstanticl & Dicu le Pére selon la
divinité, ef consubstanticl a la Vierge Marie selon I'humanité. Ils
enscignent tous, d’'une maniére pius ou moins expresse, suivant
les circonstances, et autant que la loi du secret leur permettait
d’expliquer les mystéres (2), quil n’y a qu’une scule personne en
Jésus-Christ, Ia personne du Verbe, el deux natures, la nalure di-
vine et la nature humaine, 'une et 'autre distinctes, enticres, sans
confusion, sans mélange et sans altération. L'Eglise a donc cons-
tamment, méme dans les quatre premiers siécies, tenu & ce mystere
d'amour, comme venant de Jésus-Christ, de Dicu. Nous avons
d’ailleurs une nouvclle preuve de la croyance de I'Eglise dans les
décisions des anciens conciles, méme des conciles cecumeniques.

§ L. Preuves du mystére de UIncarnation par les décisions
des conciles.

362. Nestorius, étant monté sur le siége de Constantinople en
428, attaqua le mystere de 'Incarnation, en soulenant qu'il y avait
en Jésus-Christ deux personnes, la personne du Verbe et la per-
sonne de 'homme ; que le Fils de Dicu ne s'était point fait homme,
qu’il s’¢tait seulement uni au Christ d’une maniére particuliere,
il est vray, mais purement morale; de sorte que la sainte Vierge
n’avait donné naissance qu'a un homme, ct ne pouvait par consé-

mus, et Filinm dicimus illum ¢t esse intelligimus.... et ex Virgine hominen: esse
factum. Dialogue avec Tryphon, n° ¢. — (1) Medicus unus est, et carnalis ef
spiritualis, factus et non factus, in homipe existens Deus, in morte vila vera, et
ex Maria el Deo Leltre aux Ephdsiens, n° vii. — (2) Voyez, ci-dessus,lo
n° 26Y.
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quent étre appelée mére de Dieu. Cette doctrine, qui avait seanda-
lisé les fidéles, fut réfutée par saint Cyrille, patriarche d'Alexan-
drie, et condamnee d’abord par le pape saint Gélestin, puis par le
conclle géneral d’ l*..phebe de I'an 431, Ce concile déposa Nestorius,
et appconva les anathemes de saint Cyvrille contre les errcurs de
eet hérésiarque.
363. Or, voici ces anathemes
L. « Si quelqu’un ne confesse pas que I'Emmanuel est vrai Dicy,
« e par conséquent la sainte Vierge mere de Dieu, puisqu'elle a
« engendré selon la chair e Verbe de Dieu fait chair, qu'il soit
« anatheme,
II. « 8i quelqu'un ne confessc pas que le Verbe de Dieu le Pére
« est uni a fa chair selon V'hypostase, et qu’avee sa chair il est un
« seul Christ, et que ce méme Christ est Dieu et homme tout on -
« semble, u’il soit anathéme.

ITI. « 8i quelqu’un, aprés Punion, divise les hypostases du seul
« Christ, les joignant sculement par une conmexion de dignité,
« d'autorité ou de puissance, ¢t non par une union reelle, .qu'il
« s0it anathéme.

IV. « Si quelqu’un attribue & deux personnes, ou a deux hy pos-
« tases, les choses que les apotres et les évangélistes rapportent
« comme ayant été dites de Jésus-Christ par les saints ou par lui-
« méme, et applique les une. a 'homme considéré séparément. du
« Yerbe de Dieu, et les antres, comme dignes de la majesié divine,
« au seul Verbe qui procéde de Dien Ie Pére, qu'il soit ana-
« théme.

V. « Si quelqu'un ose dire que Jésus-Christ est un homme
« déifere, an lieu de dire qu'ii est vrai Dieu, comme Fils unicue ct
« par nature , en fant que le Verbe a ¢ré fait chair et a participé
« comiue nous a la chair et au sang , qu’il soit anathéme

VI. « 8i quelqu’un dit ¢ue le Verbe de Dieu le I'vre est le Dieun
« ou le Seigneur du Christ, et ne confesse pas que, le Verbe élant
« incarné selon les Keritures, un seul ct méme Christ est tout
« ensemble Dicu et homme , gv’il soit anathéme.

VII. « Si quelqu’un dit que Jésus-Chrisi, en tant qu'homme, a
« £té mu par le Verbe de Dieu, et revétu de la gloire du iils unique
- comme étant un autre que lui, qu’il soit anathéme.

VIII. « Si quelqu'un ose dire que I'homme uni au Verbe doit
¢tre adoré, glorifié ¢t nommé Dieu avec lui, comme ¢tart 'ub
cn f'autre, ainsi que Nestorius le donne a entendre, en ajoutant la

« partieule avee; an liew A’honorer I'Emmanuel par une seule ado-
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= ration, et de lui rendre une seuie glorification, en tant ¢ue le
« Verbe a été fait chair, qu'il soit anathéme.

IX. « Si quelqu'un dit que Notre-Seigneur Jésus-Christ a ¢t
« glorifié par le Saint-Esprit, comme ayant re¢u de lui une pms-
« sance étrangére pour agir contre les esprits immondes et opérex
« des miracles sur les hommes, et ne confesse pas que U'esprit par
« Jequel il les opérait Ini était propre, qu'il soit anatheme.

X. « Les divines Ecritures nous apprennent que Jésus-Christ a
« ¢t6 fait lo pontife et V'apétre de notre foi, et qu'il s'est offert
« pour nous & Dieu le Pére en odeur de suavile. Done, si quel-
« qu'un dit que notre pontife ct nolre apdtre n’est pas le Yerbe de
« Dieu Iui-méme, depuis qu'il s’est fait chair el homme comme
« nous, mais un homme né d'une femme, comme si c'était un
« autre que lui; ou si quelquun dit qu'il a offert le sacrifice pour
« lui-méme, au lien de dire qu’il ne I'a offert que pour nous,
« n’ayant pas besoin de sacrifice, Iui qui ne connaissait point le
« péché, qu’il soit anathéme.

XI. « Si quelquun ne confesse pas que la chair du Scigneur
« est vivifiante et propre au Verbe méme qui procéde de Dieu le
« Pére, mais P'attribue & un auire ¢ui lui soit conjoint selon la
« dignité, et en qui la divinité habite seulement, au lieu de dire
« qu'elle est vivifiante parce qu’elle est propre au Verbe, qui peut
« vivifier toutes choses, qu'il soit anathéme.

XII. « Si quelqu’'un ne confesse pas que le Verbe de Dieu a
« souffert selon la chair, qu'’il a été crueifié selon la chair, et ¢u'il
« est le premier-né d’entre Ies morts, en tant qu'il est vie et vivi-
« fiant comme Dieu, qu’il soit anathéme (1)...»

364. Ces douze anathemes, qui répondent 4 auntant de proposi-
tions hérétiques avancées par Nestorius, expriment bicn claire-
ment, de I'avcu de tous, le dogme catholique touchant le mystere
de I'Tncarnation, c'est-a-dire, I'unité de la personne du Verbe avee
la nature divine ct la nature humaine dans Notre-Scigneur Jésus-
Christ.

365. Cependant, quelque temps apreés le concile d’T?]phhse,le
moine Eutyches, ala différence de Nestorius qai divisait la personne
de Jésus-Christ, entreprit de confondre les deux natures. Mais sa
doctrine, qui n'élait pas moins nouvelle que celle des nestoriens, fut
aussitét condamndée par le concile cecuménique de Chalcédoine en

(1) Voyez I2 texte de ces anathémes dans les actes du concile d’Ephése
1'e partie, chapitre xxvi. — Labbe, fom. 1, col. 408.
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451, dont voici le déeret : « Conformément & 1'cnseignement des
« saints Péres, nous déclarons d'une voix unanime que I'on doit
= eonfesser un seul et méme Jésus-Christ, Notre-Seigncur ; le méme
« parfait dans la divinité et parfait dans 'humanité; vrai Dien et
« yrai homme, étant, comme homme, composé d'unc dme raison-
«nable et d’'un corps; consubstaatiel au Pére selon la divinité,
« consubstanticl 4 nous selon Phumanilé; en tout semblable & nous,
« hormis le péché ; engendré du Pere avant les siteles selon la di-
« vinit¢; le mémo, né dans ces derniers temps, selon ['humanite,
« de la Vierge Marie, meére de Dieu, pour nous et pour notre sajul;
« un seul et méme Christ, Fils unique, Scignenr en deux natures,
« sans confusion, sans changement, sans division, sans séparatiou
=« sans que l'union ote la différence des natures, 'une ct Pautre
« conservant sa propricté, et concourant en une scule personne et
« subsistance ; en sorte (u’il n’cst point partagé ou divisé en deux
« personnes,, mais que c'est un sewr et méme Fils unique, Dieu le
« Verbe , Notre-Seigneur Jésus-Christ, comme ies propheies et
« Notre-Seigneur lni-méme nous I'ont enscigné, comme le sym-
« bole des Péres nous I'a transmis (1). » A la lecture de cette défi-
nition de foi, tous Ies évéques s'éevierent : Cest la foi des Péres,
c'est]a foi des apbtres; nous la suivons tous, et nous pensons tous
comme eux. : Hee fides Palrum, hee fides apostolorum ; huir
omnes consentimus, ila sapimus (2).

366. En effct, indépendamment cdes témoignages que nous
avons rapportés dans le paragraphe précédent, nous lisons dans
le symbole de Nicée ct celui de Constantinople, qui ont éié rédi-
gés, le premier en 325, et le sccond en 381, qu'il 0’y a « qu'un

(1) Sequentes sanctos Patres, unum eumdemque confiteri Filinm et Dominum
nostrum Jesum Chrisfum consonanter omnes docemus , eumdem perfectum in
deitate, et eumdem perfectum in hnmanitate, Denm verum et hominemn verum
eumdem ex anima rationali et corpore, consubstantialem Patri secundum dei-
tatem, consubstantiaiem nobis eumdem secundum humanitaiem, per omnia
nobis similem absque peccato : anle saecula quidem de Patre genitum secundam
leitalem, in novissimis autem dicbus cumdem propter nos el propter nostram
salutem ex Maria Virgine Dei genitrice secundom humanitalem, itmum enm-
demque Christom, Filium , Dominum, wnigenitam, in duabus naluris incon-
fuse, immatabiliter , indivise, inseparabiliter agnoscendum ; nusquam sublata
differentia vafurarum propter unionem, magisque salva proprietale utrinsgue
vaturae, et in unam personam atque subsistentiam corenrrente : non in dnas
fersonas parfitum aut divisum , sed nmum eumdemque Filium et unigenitnm
Deum Verbum, Dominum Jesum Christum, sicut ante prophel® de eo, et ipse
nos Jesus Christus erudivif, ei patrnm nobis symbolum tradidit. Acf. vi —
1.abbe, tom. v, col. 568, — (2) Ibidem.
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« seul Seigneur Jésus-Christ, Fils unicue de Diew, né du Pére avant
« tous les si¢ctes, Dieu de Dicw, Tumieére de lumicre, vrai Dien de
« vrai Dieu; engendré et non fait, consubstantiel au Pere; par qui
« toutes choses ont été faites ; qui est descendu du eiel pour nous
« et ponr notre salut; qui s’est incarné dans le sein de la Vierge
« Mari~ | ot qui s'est fait homme; qui a été crucifi¢ pour nous, a
« souffert sous Ponce Pilate, et a été enseveli (1. » Veilit done un
seu! el meéme Seigneur, un seul et méme Christ, ui est touf 2 la
fois ¥Fils unique de Dicu et Fils de I'homme, vrai Dicu et vrai
homine, né de Dicu le Pére de toute éternité, et né, dans le temps,
de la Vierge Marie, dans le sein de lacuelle il s'est incaraé par
Popération du Sainl-Espril, et s'es{ fail homme, On trouve ici
clairement exprimée 'unité de personne avee la nature divine et
la nature humaine. « C’est celte unité de personne, ajoute le pape
« sainl Léon dans sa lettre & Flavien, qui fait dire que le Fils de
« I'homme, né de la Vierge Marie, est descendu du cicl, et que le
« Fils de Dieun a été crucifié et enseveli, comme il est dit dans le
« symbole; quoiqu’il ne lait été que dans la nature humaine, et
« non quant a la divinité, selon laquelle il est éternel et con-
« substantiel au Ptre (2). »

367. Nous pouwrrions citer encore le concile d’Alexandrie de
I'an 362 (3}, et celui A’ Antioche de I’an 264 (4). Qu’il nous suffise,
en terminant cel article, de faire une observation. Tl est constant,
de I'uveu de tous, qu'au cinquitme et méme au quatriéme sieele,
toutes les Eglises, celles de I'Orient comme celles de I'Oceident,,
professaient le dogme de I'Incarnation, tel que le professent au-
jourd’hui tous les catholicues : les quatre premicers conciles cceu-
méniques en font foi. Or, cet accord, ce concert entre les différentes
Eglises dispersées dans I'univers, prouve jusqu’a I’évidence que le
dogme qui en est 'objet remonte jusqu’aux apdtres, jusqu’a Jésus-
Christ méme. Plus ce myslére est grand, plus il est incompréhen-
sible, plus aussi I'on concoit I'impossibilité pour 'homme de I'avoir

(1, Voyez le symhole de Nicée, Labbe, fom. 1, col. 27, el celui de Constan.
vinogle, ididem, col. 95%2. — (2) Propter hanc unitatem personm in ufrague na-
torr intelligendam, et Filius hominis legitur descendisse de codo, cum Filius
Dei carnem de ea Virgine, de qua est natus, assumpserif. Ft rursus : Filius Dei
erucifivas dicitur ac sepultus, cum hoe nan in divinitale ipsa, qua unigenifus
consempifernas et eonsubstantialis est Pairi, sed in nalure humanae sit infir-
mitate perpessus. Unde unigenitum Filiom Dei erucifixum et sepultum, omnes
etiam in symbolo confitemur. Labbe, fom. 1v, col. 239 — (3) Labbe, tom. m,
col. 816. — (4) Ibidem, fom. 1, col. 846 el 847
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Inventé, et de I'avoir fait recevoir par tous les chrétiens sans ré-
clamation. Il ne s’agit pas d'un mystére indifférent pour les fi-
déles ; c’est un de nos premiers et prineipaux mystéres, un mys-
tére d'une foi pratique pour tous, méme pour les moins instruifs
en matiere de religion, le mystere sur lequel repose toute 1'écono-
mie du christianisme, du salat du genre humain. Si done l'Eglise
universclle s’est soulevée contre la doctrine de Nestorius, quoique
cette doctrine, en détruisant le mystere de I'Incarnation, ne laisse
plus subsister aucune difficulté philosophique, comment concevoir
que I'Eglise ait non-seulement gardé le silence, mais adopté comme
un dogme fondamental I'union hypostatique et mystérieuse du
Verbe avee la nature humaine, a moins qu'il n’ait ¢té constant,
dans les quatre premiers siécles, que ce dogme venait, par tradi-
tion, des apdtres et de Jésus-Christ; de celui qui, ayaunt prouvé
la divinité de sa mission par ses ceuvres, s’est donné comme le
Verbe fait chair, comme Fils de Dieu ct Fils de U'homme, comme
ayant, sans cesser d'étre un, la forme ou la nature de Dieu, ct,
en méme temps, la forme ou la nature de I'homme ; comme étant
égol & Dieu le Pére en tout, et semblable & nous en toutes choses,
hormis le péché.

368. Nous confesserons done, avec les apdtres et les chrétiens de
tous les temps, que « Jésus-Christ Notre-Seigneur, le méme qui est
« le Fils unique de Dieu le Pére, a été concu du Saint-Esprit, st né
« de la Vierge Marie, a souffert sous Ponce Pilate, a été crucifié,
« est mort et a été enseveli; est descendu aux enfers, est ressuscitd
« d’entre les morts le troisi¢tme jour, est monté aux cieux, est
« assis & la droite de Dieu, le Pére tout-puissant; d’ou il viendra
« juger les vivants et les morts (1). » Nous confesserons, avee les
Péres du quatrieme concile général de Latran, que « le Fils uni-
« que de Dieun s’cst incarné ; qu'il a été concu de la sainte Vierge
« Marie par 'opération du Saint-Esprit; qu'il s’est fait véritable-
« ment homme, ayant pris une ime raisonnable et un corps hu-
« main, étant une seule personne en deux natures; immortel et
« impassible selon la divinité, passible et mortel selon I'huma-
a nité (2). » Nous confesserons, en un mot, I'unité de la personne

(1) Symbule des apdtres. - (2) Unigenitus Dei Filius Jesus Christus a fota
Trinitate communiler incarnatns, ex Maria semper Virgine Spiritus Sancti co-
operalione conceplus, verns hiomo factus, ex anima rationali et humana carne
compositus, una in duabus naturis persona.... Qui cum secundum divinitatem
sit immortalis el impassibilis, idem ipse secundum humanitatem factus est pas-
sibilis et mortalis. Capit. 1.

I1. 17
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du Verbe et ]a distinction de deux natures, la nature divine et la
nature humaine, en Jésus-Christ.

CHAPITRE. III.

De Punité de personne en Jésus-Christ.

369. Il est de foi, 1° (u'il n’y a qu’'une seule personne en Jésus-
Christ; 2° que 'union du Verbe avec la nature humaine en Jésus-
Christ n'est pas seulement une union morale, mais une union
hypostatique ou personncile, physique ou réelie; 3° que ia sainte
Vierge Marie, de laquelle est né Jésus-Christ, est véritablement
meére de Dien; 4° que Jésus-Christ cst Fils de Dieu, non par
adoption, mais par nature.

ARTICLE I.

1! est de foi qu’il n’y & qu’une seule personne en Jésus-Christ.

370. Cette proposition n'a pas besoin d’étre prouvée; nous avong
vu dans le chapitre précédent qu'’il n’y a qu’une seule personna
en Jésus-Christ, quoiqu’il y ait en lui deux natures, la nature
divine et la nature humaine. Nous avons montré qv’il n'y a qu'un
seul et méme Christ, qui est tout ensemble Fils de Dieu et Fils de
Phomme, vrai Dieu et vrai homme, non par la confusion des na-
tures, mais par l'unité de personne : Unus omnino, non confu-
sione substantie, sed unitate personce (1). Tt la personne de
Jésus-Christ est la personne du Fils de Dieu, la seconde personne
de la sainte Trinité; c’est le Verbe qui s’est fait chair, et non Ia
Pere ni le Saint-KEsprit : k¢ Verbum caro factum est. Les trois
personnes divines étant distinctes, I'incarnation de la seconde
n’entraine point 'inearnation des deux autres.

371t. Quant a la personne humaine, elle ne pent subsister en
Jésus-Christ; I'union du Verbe avec notre nature la fait dispa-
rajtre. 1l est de I'cssence de la personne, qui cst une substance
raisonnable, de se régir elle-méme. Or, la nature humaine, une °
fois unie réellement au Verbe, ne se régit plus elle-méme ; sans
rien perdre de ce gui lui appartient, elle tombe par le fait sous le

(1) symbole de saint Athanase.
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domaine de la personne divine, qui la régit et la gouverne. En
Jésus-Christ le Verbe préside & tout, le Verbe tient tout sous sa
main, et, loin de s’altérer, la nature humaine cst élexée, elle est
ennoblie, sans que le Verbe se rabaisse par aucun enaroit; il
domine, en tout et partout, Ja nature qui lui est unie, ct il en est
le complément le plus parfait. « L’humanité de Jésus-Christ est
« privée de la qualité de personne, non par la perte de quelque
« partie de son étre, mais par la communication ineffable que le
« Verbe lui fait de lui-méme et de ses divines propriétés. Ainsi,
« ¢'est par un accroissement de dignité et de grandeur qu’elle n’est
« point une personne; c'cst-a-dire qu’elle ne subsiste point sépa-
« rément, qu’elle n’est point a soi, et qu’elle ne se gouverne pas:
« ¢'est parce que le Verbe, en s'insinuant en elle, et la remplissant
« pleinement et intimement, se la rend propre, la gouverne, Ia
« pégit, se Passujettit, ct agit par clle comme parune chose «ui Ini
« appartient, et comme I'ame agit par son corps (1). »

372. On ne peut pas dire non plus que la personne, cn Notre-
Seigneur, soif un composé de la nature divine et de Ja nature hu-
mainc, a peu prés comme I'homme est composé du corps et de
I'dime, ni qu'clie soit le résultat du mélange de la nature divine
avee la nature humaine ; le Verbe fait chair demeure ce qu’il était:
I'Tncarnation n'a pu faire éprouver a la nature divine le moindre

changement, la moindre altération.

ARTICLE TII.

It est de foi que Punion du Verbe avec la nature humaine n’est pas seulement
une union morale, mais une union hypostatique oun personneile.

378. Cette proposition est encore une conscéquence de ce que
nous avons dit pour prouver lc mystére de I'Incarnation; car ce
mystére n'existe qu'autant que le Verbe s’est uni hypostatiquement,
ou personnellement & la nature humaine ; ce n’est que par cetle
union réelle, physique, vaturelle, qu’il s’est vérilablement fait
homme: Ferbum caro fuctwm est, Si I'union des deux natures
en Jésus-Christ n’élait qu'une union morale, telle (ue celie qui
existait entre Dicu et ses prophetes, il y aurait alors deux Christs,
et non un seul Christ, deux personnes, ct non une seule personne.
Or, c’est 1a précisément 'hérésie de Nestorius. L'union du Verbe
avee notre nature est dans le genre de 'union ¢ui fait de notre

{1) Nicote, m® In&f uct. sur le symbole, ¢. xv1,
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4me et de notre corps une seale personne, la personne de
Thomme : « Sicut anima rationalis el caro unus est homo, ila
« Deus et homo unus est Christus (1). »

374. L’union hypostatique est propre au Verbe; eile n’a eu lien
qu'entre le Verbe et la nature humaine; I'Tncarnation ne s'est
faite que dans le Verbe ct par le Verbe, dont la personne est
réellement aistinete de Ia personne du Pére et de la personne du
Saint- Ksprit : Verbum caro factum ; néanmoins, l'acte par lequel
s'est opéré ce mysteére est commun aux trois personnes divines,
ainsi que toute ccuvre de Dieu qu'on appelle extérieure : Unigenitus
Dei Filius Jesus Christus a lola Trinilale communiter incarna-
tus (2). Aussi nous voyons dans I'Ecriture que le Pére envoie son
¥ils, et que e Fils en venant en ce monde faif la volonlé de son
Pére et que le corps qu'il prend avee notre dme est concu de la
Vierge Marie par I'opération du Saint-Esprif.

375. L’union du Verbe avee notre nature est enliére; clle com-
prend la nature humaine, telle qu’elle se trouve en nous, le péché
exceplé; elle comprend par conséquent notre corps avec toutes ses
propriétés, et notre Ame avee toutes ses facultés. Cette union est
perpétuelle; les deux natures, la nature divine et la nature hu-
maine, sont indivisiblement et inséparablement unics en Jésus-
Christ (3). Aussi est-il éerit que Notre-Seigneur est prétre pour
toujours (4); que son sacerdoce est éternel (5); que son régne n'aura
pas de fin (6); qu’il est aujourd’hui, qu'il était hier, et qu'il sera
dans les siceles des siécles : Jesus-Ghristus heri, el hodie, ipse
el in secila (7).

376. L'union hypostatique n’'a pas été interrompue a la mort
de Notre-Scigneur : le Verbe est demcuré uni & 'dme de Jésus-
Christ, tandis ¢ue son corps était au tombeau. Tl est demeuré uni
méme au corps, comme ['enseigne le catéchisme du concile de
Trente (8), d’apres saint Jean Damascéne (9), saint Léon (10), saint
Augustin (11) ct saint Grégoire de Nysse (12); ce qui cst conforme
a I'Ecriture ¢t aux symboles des apotres, de Nicée ct de Cons-

(1) Symbele de saint Athanase. — (2) Concile général de Lalran, de Pan {215
gapit. 1. — (3) Voyez, ci-dessns, le n® 363. -- (§) Psaume cix. — (5) Fpitre an;
Hébrenx, c. vi, Vv, 24, «— (6) Saint Lue, ¢. 1, v. 33. - (7) Epilre unx lébreux
¢. X, v, 8. — (8) Quamvis anima (Christi) a corpore discesserit, unnguam fa
men divinitas, vel ab auima, vel a corpore, separata est. Cotéeh. du concile de
Trente, sur le symbole des apdfres. — (9) Liv. i, de la foi orlhiodoxe,
€. XXVil. — (10) Sernmon xvir sur la Paseion. — (11) Leltre cLXXXVIL. - (12) Dise
gours 1, sur la résurreelion.



DE L'INCARNATION. 26¢

tantinople, ot nous lisons que Jésus-Christ, aprés sa mort, a été
enseveli, et qu'il est descendu aux enfers. On ne dit pas sculement
que son corps ait ét¢ mis dans le sépulere, mais que Jésus-Christ,
le Verbe fait chair, a élé enseveli : ce qui se rapporte a la personne
du Yerbe, et suppose par 1a méme que Je Verbe était uni au corps
de Jésus-Christ dans le tombeau, comnie il était uni a 'ame lors-
qu'elle est descendue dans les limbes, pour annoncer la délivrance
aux anciens justes qui y étaient détenus, en attendant la venue du
Messie.

ARTICLE TI1.

Il est de foi que la Vierge Marie, de laquelle est né Jésus-Christ, est véritable
ment mére de Dieu.

377. Cette troisiéme proposition, comme les deux premicres,
découle naturcliement du myslere de I'Incarnation, Commeil y a,
en Jésus-Christ, uneseule personne, la personne du Verbe, et deux
natures, la nature divine et la nature humaine, il s’ensuil que la
sainte Vierge Marie, étant véritablement meére de Jésus-Christ,
e;t par 1a méme véritablement mére de Dieu. Ce qui toulefois ne
veut pas dire que Marie ait engendré la nature divine; jamais
I'Eglise n’etit toléré une erveur aussi grossiere. Marie est meére de
Dieu, parce qu’elle a coneu et enfanté, selon Fhumanité, le Verbe
fait chair, qui est Dieu et homme tout ensemble, Eile est mére de
Dieu, parce que c'est dans son sein ct de sa propre substance que,
par I'opération du Saint-Esprit, s'est formé le corps de Jésus-
Christ, auquel le Yerbe, Fils de Dieu ¢t Dieu comme le Pére, s'est
uni hypostatiquement au moment de la conception, en prenant
avec notre corps une ame raisonnable, c’est-a-dire tout ce qui
constitue la nature humaine.

378, Nestorius, en niant I'unité de personne en Jésus-Christ,
niaiten méme temps la maternité divine. Aussi le concile d'Ephése,
en se prononcant pour I'unité de personne, s’est-il prononeé pour
la maternité divine de la Vierge Marie : il dit anathéme & celui qui
ne confesse pas que la sainte Vierge est mére de Dieu, Deipara,
vu qu'elle a engendré, selon la chair, le Verbe de Dieu fait
chair (1). Avant le concile d'Ephése, on croyait dans I'Eglise,

(1) Si quis non confitetur, Emmaniielem verum Deum esse, et ob Id sanctam
Virginem Deiparam (genuit enim illa incarnatum Dei Verbum secundum car-
nem); anathema sit. Anafhéme 1, de saint Cyrille d Alexandrie conire
Nestorius, approuvé par le concile d' Ephése.
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avee les Peres du eoncile de Nicée et de celui de Coustantinople,
que Notre-Seigneur Jésus-Christ, Fils unique de Dieu, Dicu de
Dien, vrai Dieu de vrai Dieu, et consubstantiel au Pére, s’est incarné
dans 1r sein de la Vierge Marie par I'opération du Saint-Esprit:
Incarnwlus est de Spiritu Sancto ex Haria Virgine(1). On croyait
avec les apdfres, comme on Ua cru dans tous les temps, que Jésus-
Christ, Fils unique de Dien, Notlre-Scigneur, a ¢Lé concu du
Saint-Esprit, ci qu'il est né de la Vierge Marie : Nalus ex Maria
Virgine (2).

379. Ce n’était pas sculement la croyance des simples fideles,
mais des pontifes, des Peres et des docteurs de l’iilgz;lise. C'est en
effel, parmi les anciens, la doctrine de saint Augustin (3), de saint
Jérome [ 4), de saint. Gaudence (5), de saint Jean Chrysostome (6),
de saint Epiphane (7), de saint Ambroise (8), de sainl Grégoire de
Nysse (9, de sainl Grégoive de Nazianze (10), de saintBasile ((1),
de saint Cyrille de Jérusalem (12), de sain! Ephrem (13), de saint
Optat (14), de saint Athanase (15), des Péres du concile d'Alexan-
drie de ]'an 362 (16), de saint Hilaire (17), dec Lactance (18), desaint
Denys &' Alexandric (19), de saint Cyprien (20), d’Origéne (21),
de saint Hippolyte de Porto (22), de Tertullien (23), de saint
Irénde (21), de saint Justin (25), de saint Ignace d’Antioche, dis-
ciple des apltres (26), et généralement dc tous les docteurs qui
ont parié¢ du mystére de I'Incarnation. Tls enscignent tous que le
Verbe de Dieu s'est fait chair dans lc sein de la Vierge Maric; que
Jd¢sus-Christ, vrai Dieu et vrai homme, est né de la Vierge Marie;
qu'un seul et méme Christ est tout ensemble Fils de Dieu et Fils
de la Vierge Maric; fque la Vierge Marie a engendré, selon ’huma-
nité, le Verbe fait chair, le Fils de Dieu fait homme ; qu’elle est la
mere de Dieu, Deipara, comme Pappellent saint Grégoire de
Nazianze, saint Basile, saint Athanase et saint Denys d’Alexan-

(1) Symbholes de Nicée et de Constantinople. — (2) Symbole des apétres, —
{3) Enchiridion, ¢. xxxvi, et ailleurs. — (4) Livre contre Helvidius, — (5) Ser-
MOR AIX. — (6) Homélie 1, sur saint Matthien. — (7) Hérésic xxx, ¢. xxvi
el XXX, — (8) Liv. du mystére de I'Incarnation. — (9) Antirrélique, ou livre
contre Apollinare. — (10) Discours L1, — (11) De la vraie foi. — (1%) Caté
chiéses 1v el X. — (13) Discours sur la perle précieuse. — (14) Liv. 1, du schisme
des donatisles, ¢.1. — (15) Discours m, confre les ariens. — (16) Labbe, fom, 1,
col. 8(6. — (17) Liv, x, de la Trinité. — (18) Liv. 1v, des Institulions, —
(19) Lettre & Paul de Samosale. — (20) De la vanité des idoles. — (21) Liv. 1,
contre Celse. — (22) Livre conire Noét, — (23) Des Prescriplions, n° xur, et
ailleurs. — (24) Liv. 1, contre les Lidrésies, c. xxi, et ailleurs, — (25) Apologie
a*¢, et dialogue avec Tryphon, — (26) Letire aux Ephésiens.
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drie. Aussi saint Cyrille, patriarche de cetie ville, au commence-
ment du cinquiéme si¢cle, opposant I'autoriié des Peres & I'impie
Nestorins 4 ne craint pas d’avancer que tous ceux qui ont paru
jusqu’alors donnent a la sainte Vierge lc titre de mere de Dieu :
Optimi ac sapientissimi quique Patres , quoiquot ante nos exti-
ferunt , omnes sacram Virginem DEIPARAM appellant (1).

380. Qutre que Je dogme de la maternité divine se rattache au
dogme de I'Incarnation qui ne peut cn &tre séparé, nous e trouvons
encorc clairement exprimé dans I'Eeriture. On lit dans le prophéte
Tsaie : « Keoute, maison de David : n'est-ce pas assez pour toi de
« lagser la patience des hommes, sans lasser celle de mon Dieu?
« C'est pourquoi le Seigneur te donnera lui-méme un prodige. Voici
« qu'une vierge concevra et cnfantera un fils; et le nom de ce fils
« sera Emmanuel (2), c’est-a-dire Dieu avec nous (3). » 1l s’agit,
dans cette prophétic, du Messie, du libérateur, ' Emmanuel, du I'ils
de Dieu qui doit habiter parmi nous, du Verbe fait chair. Or, sui-
vant le prophéte, la Vierge a concu et enfanté I'Emmanuel, le Fils
de Dieu fait homme, le Yerbe incarné. On doit done reconnaitre
que la sainte Vierge est véritablement mere de Dieu.

381. [ ange Gabriel, annoncant 4 Marie le mystére qui doit s’opcé-
reren elle, lui dit : « Ne eraignez point, Marie; car vous avez trouvé
« grace devant Dieu. Vous concevrez dans votre scin, ct vous enfan-
« terez un fils, et vous le nommerez Jésus. Il sera grand, et il sera
« appelé le Fils du Tres-Haut; ct 1e Seigneur Dicu lui donnera le
« frone de David, son pere, et il régnera pour toujours sur la mai-
« son de Jacob; et son régne n’aura point de fin.... Le Saint-Esprit
« descendra en vous, et la vertu du Trés-Haut vous couvrira de
« son ombre. C’est pourquoi ce (ui naitra de vous est saint, ct sera
« appelé le Fils de Dieu (4). Marie ayant visité Elisabeth, celle-ci
« lui dit : Vous étes hénie entre toutes les femmes, etlefruit de voire
« sein est béni. Et d'ott me vient le honheur que la mére de mon

(1) Liv. de la vraie foi. — (2) Andite ergo, Domus David : numquid parum
vobis est molestos esse hominibus, quia molesti estis et Deo meo? Propter hoe
dabit Dominus ipse vobis signum. Ecce Virgo concipict, el pariet Filinm, et
vocabitur nomen cjus Emmanuel. Isaie, ¢. vi, ¥. 13. — (3) Voeabuni nomen
ejus Emmanuel : quod est interpretalum nobiscum Deus. Sain? Melthieu, c. 1,
9. 23. — (4) Ne timeas, Maria ; invenisti enim gratiam apud Deum : ecce con-
cipies in utero, et paries Filium, et vocabis nomen ejns Jesum. Hic erit magnus,
et Filins Altissimi vocabitur, et dabit illi Dominus Deus sedem David palris ejusg
et regnabit in domo Jacob in aternum ; et regni ejus non erit finis.... Spiritus
Sanctus superveniet in te, et virtus Altissimi ohumbrabit tibi. Ideoque et quod
mascetur ex te sanctum, vocabitnr Filius Dei. Sainé Lue, ¢. 1, v. 31, efc.
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« Seigneur vienne & moi (1)? » On voit ici que Marie a congu
par opération du Sainl-Esprit, et a enfanté eclui qui est appelé
Jésus, Ie Fils du Trés-Haut, le Fils de Dieu, I'héritier de David,
celui dont le régne est éterncl. Elle est done la mére du Fils de
Dieu, la mére du Seigneur, comme I'appelle sainte Elisabeth, en la
regardant comme ayant ¢té bénie entre toutes les femmes.

382. Enfin saini Paul éerivait aux Galates : « Lorsguc les temps
« ont été accomplis, Dieu a envoyé son Fils, fait de la femme, fait
« sous la loi, pour racheter ceux qui étaicnt sous la joi (2). » Voild
le Fils de Dieu fait de la femme , formé de la femme, né de la
femme, facium ex muliere. Or, quelle est cette femme? Clest la
Vierge Marie, celle qui a enfanté Jésus, le Sauveur du monde.
Donc, encore une fois, Marie est véritablement mere de Dieu.

383. On ne peut attaquer la maternité divine qu'en attaquant la
divinité de Jésus-Christ, ou 'unité de personne en Jésus-Christ.
Nous le répétons : la sainte Vierge Marie est mére de Dieu; non
qu’elle ait enfanté la divinité, ce qui est trop absarde pour s’étre
jamais présenté dans 'esprit d’aucun chrétien ; mais bien parce que
le Verbe s’est fait chair dans le sein de Marie, que le Fils de Dieu
fait homme est né de Marie. Elle est véritablement meére de Dieu,
parce qu’clle a enfanté, selon 'humanité, Notre-Seigneur, Fils uni-
que de Dicu, vrai Dieu et vrai homme, qui n’est qu’un seul et méme
Christ, réunissant dans la personne du Verbe Ia nature divine et la
nature humaine. Elle est mere de Dieu, parce que, quoique e Fils
de Dicu n’ait pris que 'humanité dans son sein, il est vrai de dire
qu'elle est la mére de Jésus-Christ tel qu’il est, Dieu et homme,
vu gu'en Jésus-Christil n’y a qu'une seule personne, la personne
divine, et que la femme ne peut étre mére que d'une personne.
Pour la méme raison, le Fils de Dieu fait homme est vraiment le
Fils de Marie; le titre defils étantun titre personnel, un titre quine
peut tomber que sur Ia personne, Jésus-Christ ne peut étre Fils de
Marie que comme Fils de Dieu, puisqu’en vertu de 'union du
Yerbe avec la matiére humaine, Jésus—-Christ n’a qu’une seule per-
sonne, qui est la personne du Verbe, du Fils de Dieu.

384. Nous reconnaissons donc que Ia sainte Vierge Marie est
mere de Dicu, Oui, nous le reconnaissons, et nous le reconnaitrons

(1) Benedicta tu inler mulieres, et benedictus fructus ventris fui. EL unde hoe
mihi ul veniat mater Domini mei ad me? Tbidem, v. 42 et 43. — (2) Ubi venit
pleniludo temporis, misit Deus Filium suum , factum ex mnliere , factum sub

It;gg ut evs qni sub lege erant, redimeret. Epitw anz Ga.!ates c.1v, 0. 4
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toujours ; naus le reconnaitrons avee joic. « Nous vous saluons, ¢
« Marie, 6 mere de Dicu! trésor auguste de'univers, lampe qui ne
« saurait s’éteindre, couronne de la virginité, sceptre de I'ortho-
« doxie, temple indissoluble, mere et vierge, par qui est héni dans
«les saints Kvangiles celui qui vient au nom du Scigneur. Nous
« vous saluons, ¢ vous qui dans votre sein virginal avez renfermé
« celui qui estimmense et incompréhensible; vous par qui la sainte
« Trinité est glorifiée et adorée, la croix célébrée et adorée dans
« tout I'univers; vous par qui le ciel triomphe, les anges et les ar-
« changes se réjouissent, les démons sont mis en fuite, le tenlateur
« est tomb¢ du ciel ; vous par qui la créatare déchue est élevée au
« ciel; vous par qui le monde, asservi aux idoles, parvient & la con-
« naissance de la vérité ; vous par qui le baptéme sacré et 1'onc-
« tion de I'allégresse sont accordés aux fidéles; vous par qui les
« Eglises ont été fondées dans tout I'univers, et par qui les nations
« sont amenées & la pénitence; en un mot, vous par (ui s'est levé
«le Fils unique de Dieu, la lomiére de ceux qui étaient assis dans
« les ténchres et & I'ombre de la mort; vous par qui les prophétes
« ont prédit et les apotres annoncé le salut aux nations; vous par
« qui les morts ressuscitent, et par qui les rois régnent de par la
« Trinité sainte. Et quel homme pourrait loner dignement I'incom-
« parable Maric (1)? »

(1) salve a nobis, Deipara Maria, venerandus totius orhis fhesaurus, lampas
inextinguibilis, corona virginitatis, sceptrum rectae doctringe, templum indis-
solubile, locus ejus qui loen capi non potest ; mater et virgo, per quam is bene-
dictus in sanctis Evangeliis nominatnr, qui venit in nomine Demini. Salve, que
immensnm mmmplehensnmquo in sancio virgineo utero comprehendisti; per
quam sancla Trinitas glorificatur ct adorator; per quam prefiosa crux eelebrator
et in universo orbe adoratur; per gquam coclum exsultat ; per quam angeli et ar-
changeli lactantur; per quam deemones (ugantur ; per quam tentator diabolus
ceelo decidit ; per quam prolapsa creatura in ccelum assumitur ; per quam nni-
versa creatura, idolorum vesania detenia, ad verilatis agnitionem pervenit;
per gnam sanctum baptisma oblingit credentibos ; per quam exultationis olenm;
per quam toto terrarum orbe fundatse sunt Ecclesi; per quam gentes addue
cuntur ad peenitentiam. Et quid plora dicam? per quam unigenitus Dei Filius
iis qui in tenchris et in umbra mortis sedebant, lux resplenduit ; pet quam pro-
plietee preenuntiarunt; per quam apostoli salulem gentibus praedicarunt ; per
quam mortoi exsascitantur; per quam reges regnant, per sanclam Trinitatem,
Ecquis hominum laudabilissiniam Mariam celebrare queal? Discours de saint
Cyrille d’Alexandrie, prononcé a I'église de Sainie-Marie pendant la fenug

du concile d’ Ephése. Labbe, tom w1, col. 583.
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ARTICLE 1V

11 est de foi gue Jésus.Christ est Fils de Dieu, non par adoplion, mais par
nature.

385. Comme il 'y a qu’une seule personne en Jésus-Christ, et
gue le titre de Fils est un titre personnel, une propriété, un attribut
gui ne convient qu'a la personne, il s’ensuit qu'il n'y a qu'un seut
et méme Fils, ui est tout & la fois vrai Fils de Dieu et vrai Fils de
I'homme : Fils de Dicu, ¢tant né de Dieu le Pere avant tous les
si¢cles; Fils de ’homme, étant né, dans le temps, de la glorieuse
Vierge Marie. Or, Jésus-Christ ne peut étre le vrai Fils de Dieun
qu’autant qu'il 'est par nature, et non par adoption. Il est méme
¥ils ct vrai Fiis de Dieu le Pére, et comme Dieu, et comme homme;
ce qui ne signifie pas que la nature humaine, en Jésus-Christ, soit
engendrée de Dieu, mais bien que la personne de Jésus-Christ, &
laquclle se trouve unie la nature de 'homme, est la personne méme
du Fils de Dieu.

386G. Ce serait donc une erreur contraire a la foi, de dire que
Jésus-Christ, comnme homme, n’est Fils de Dieu (ue par adoption;
soit qu'on admette, avec Nestorius, deux Christs et deux Fils en Jé-
sus-Christ, dont I'un serait le Fils de Dieu proprement dit, et I'au-
tre, Fils adoptif; soit qu'on dise avec Elipand, évéque de Tolede,
et I'élix d'Urgel, hérétiques du huitiéme siécle, que Jésus, comme
homme, est Fils de Dicu par adoption. Plusieurs conciles, et le pape
Adrien If", ont condamné cette hérésie, professant, d'aprés les
livressaints et les anciens Péres de I'Eglise, qu’il n’y a, dans Notre-
Seigneur, qu’un seul et méme Fils de Dieu, qui est aussi Fils de
Phomme; vrai Fils de Dieu, Fils unique de Dieu; que Jésus-Christ,
non-sculement comme Dieu, mais comme homme, est vraiment
Fils de Dieu; que c'est une contradiction et une impiété d'appeler
Fils adoptif de Dieu celui qui est le Fils propre de Dieu, le Fils de
Dieu par nature (1).

(1) Factus verus homo, juxia id quod scriptum est : B¢ Verbum caro fac-
tum est, et habitavit in nobis; permansit verus et omnipofens Deus in utraque
natura, unus Dei Filins, idemqgue hominis Filius... Non duo Filii, Deus et homo,
sed unus Filius Deus ef homo ; non alins Filius hominis et alius Dei, sed unus
idemque Dei hominisque Filins, Unde et eos valde exeeramur, qui enm adop-
tivum impio grunniunt ore; quia adoptivas dici non potest, nisi is qui priug
alienus est ab eo a quo adoptari desiderat. Dei ergo Filius qua ratione credi po-
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387. En effet, les anteurs sacrés, les docteurs de tous les temps,
les conciles, les symboles, s’accordent & nous donner pour Fils
unique de Dicu le vrai Fils, le Fils propre de Dicu, Notre-Scigneur
Jésus-Christ, celui-la méme quis'est incarné dans le sein de Ia
Vierge Marie, qui s’est fait homme pour nous, ¢uia souffert et qua
est mort sur la eroix. Nulle part on nel'appelle Fils adoptif de Dieu,
soit qu’on le considére comme Fils de Dicu, soit qu'on le considere
comme Tils de Yhomme. D’ailleurs, on ne peut reeevoir le titre de
fils adoplif qu'autant qu'on cst ¢tranger par sa naissance a celui
qui adopte. Qui a jamais adopté celui qui est son fils propre? Or,
le Fils de Dicu, en s’unissant & ’humanité, en se faisant homme,
n’est point devenu étranger a son Pére, il n’a pas cessé d'élre le
vrai Fils de Dieu. Done il ne peut étre, méme comme homme, Fils
de Dieu par adoption, C'est le raisonnement des Peres du concile
de Francfort, de I'an 794.

[oP—

CHAPITRE IV.

Des deux nalures en Jesus- Christ.

388. Il est de foi qu'il y a deux natures en Jésus-Christ, la na-
ture divine et la nature humaine ; nous I'avons prouvé en prou-
vanl le mystére de I'Incarnation (1). 1i n’y a qu'un seul et méme
Jésus-Christ, qui est tout ensemble parfait dans la divinité et par-
fait dans 'humanité; vraiment Dieu et vraiment homme; consubs-
tantiel au Peére selon la divinité, et consubstantiel 4 nous sclon
Ihumanité; un seul et méme Jésus-Christ en deux natuves hy-
postatiquement unies entre elles, sans confusion, sans changement,
sans division, sans séparation, sans que I'union leur 6te la diffé-
rence qui les distingue essenticllement V'une de I'aulre (2). Ains
done Jésus-Christ réunit dans sa personne, dans la personne du
Verbe, la nature divine qui lui est commune avee le Pére ct le
Saint-Esprit, et la nature humaine qui lui est commune avee fous
les hommes. Le Verbe s’est fait chair sans cesser d’étre Dicu, sans

test adoplivus, qui, inseparabiliter assumpto homine in una persona cocunte
utraque natura, non duo Filii, alius Dei et alius hominis, ut, sicut illi errando
astimant, adoptivus sit hominis Filius, et sine adoptione Dei Filing? Concile
de Francfort de 794. Labbe, tom. vu, col. 1027. — (1) Voyez, ci-dessus, le
D° 345, elc. — (2) Voyez, ci-dessus, le n° 363.
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éprouver le moindre changement dans la nature divine; ayant la
forme et la nature de Dieu, il a pris la forme et la nature de
I'homme et en demeurant égal a Dieu, equalis Deo, il est devenu
semblable a nous en tout, hormis le péché, in similitudinem ho-
minum faclus (1). Comme nous avons prouvé la divinité de Jésus-
Christ en démontrant I'existence du mystére de la Trinité (2) et
du mystére de I'Incarnation (3), vu d'ailicurs que I'on ne con-
teste point son humanité , il suffira d’exposer ici la doctrine chré-
ticune sur le corps et sur I'dme qu'il a pris dans le secin de la
Vierge Marie.

ARTICLE T.

Du corps de Jdsus-Christ.

389. Jésus-Christ a pris un vrai corps dans le seinde la Vierge
Marie, de laquelle il est né: Dequa nalus est Jesus (4). Le Sauveur
Jui-méme, s'adressant a ses disciples, leur dit : « Touchez et voyez;

les esprits n’ont ni chair ni 0s, comme vous voyez quej’en ai (5), »
« Plusieurs faux prophetes, dit saint Jean, ont paru dans le monde.
« C'est en ceel qu'on reconnail 1’esprit de Dieu : tout esprit qui
« confesse que Jésus-Christ est venu dans la chair, est de Dieu; et
« tout esprit qui divise Jésus-Christ (qui ne confesse pas qu’il est
« venu revétu de la chair) n'est pas de Dieu (6). »

390. Notre-Seigneur était sujet a 1a douleur et aux infirmités de la
nature humaine. Ecoutez ce que dit le prophéte Isaie en parlant
du Messie : « Il nous a paru un objet de mépris, le dernier des
« hommes ; un homme de douleurs , qui sait par sa propre expé-
« vience ce que c'est (que souffrir. Son visage était comme cache,
« ¢t il paraissait digne de mépris, et nous ne I'avons point reconnu.
« Il a véritablement pris nos langueurs sur lui, et il s’est chargé
« Jui-méme de nos douleurs; et nous I'avons considéré comme un
« lépreux , comme un homme humilié et frappé de Dieu. Mais c’est
« pour nos iniquités qu’il a été percé de plaies; c'est pour nos cri-
« mes qu'il a été brisé ; le chatiment qui devait nous procurer la
« paix est tombé sur lui, et nous avons été guéris par ses meurtris-

(1) Epitre aux Philippiens, ¢. 1, v. 7. — (2) Voyez, ci-dessus, le n° 264, etc.,
et le n® 295, ete. = (3) Voyez, ci-dessus, le n” 345, ele. — (4) Saint Matthiew,
¢. 1, v. 16. — (5) Palpate et videte, quia spiritus carnem et ossa non habet, sicuf
me videlis habere. Saint Lue, ¢. xxiv, v. 39. — (6) Omnis spiritus qui confi
tetur Jesum Christum in carne venisse, ex Deo est. Et omnis spiritus qui solvil
Tesuin, ex Dco non est, It épil., c.1v, v. 2ef 3.
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» sures. Nous nous étions tous égarés comme des brebis errantes;
« chacun s’¢tait détowrné de la voie de Dien pour suivre sa propre
« voie; et le Scigneur I'a chargé lui seul de I'iniquité de nous tous.
« I1a été offert cn sacrifice parce que lui-méme I'a voulu, et il n’a
« point ouvert la bouche pour se plaindre; il sera mené & la mort
« sans résistance, comme une brebis quon va égorger ; et, comme
« un agneau (ui est muet devant celui qui le tond , il s'est tu. 11 a
« été enlevé du milieu de 'angoisse et du supplice aucuel il avait
« été condamné. Qui racontera sa génération? car il a été retranché
« de la terre des vivants. Je I'ai frappé (dit le Seigneur) & cause des
« erimes de mon peuple... Et le Seigneur I’a brisé dans son infir-
« mité; il I'a accablé de faiblesse; mais lorsqu’il aura livré sa vie
« en sacx ifice pour le péché, il verra une longue postérité, ot la
« volonté de Dicu s’accomplira parfaitement par son ministére. T1
s« verra le fruit de ce que son ame aura souffert, et il en sera ras-
« sasié : comme mon serviteur est juste, il en juslifiera plusicurs
« par la connaissance qu’ils auront de lui; et il portera lui-méme
« Jeurs iniquités (1), »

391, Cette prophétie s’est accomplie: nous voyons, dans['Evan-
gile, Jésus-Christ soumis aux mémes infirmités que nous, le péché
excepté; nous le voyons éprouvant la faim, Ia seif, le soinmeil ,
la fatigue ; nous le voyons suant jusqu’aun sang dans le jardin des
Olives, succombant sous le poids de sa croix, et expirant sur le
Calvaire. Aussi disait-il & ses disciples : « N'a-t-il pas fallu que le
« Christ soufirit, et qu'il entrat ainsi dans sa gloire? Nonne hee
« oporiuit pati Christum, et ila intrare in gloriam suam (2)7?»

(1) Despectum et novissimum virorum, virum dolorum, et scientem infirmi-
tatem : ¢t quasi abscondiius vultus ejus et despectus, unde nec reputavimus
eum, Vere langnores nostros ipse tulit, et dolores nostros ipse portavit: et nos
pulavimus eum quasi leprosum et percussum a Deo et humiliatnm. Ipse antem
vulneratus est propter iniquitates nostras, atfritus est propter scelera nostra :
disciplina pacis nostrae super eum, et livore ejus sanali summns, Omnes nos quasi
oves erraviinus, unusquisqne in viam snam deelinavit : et posuit Dominus in eo
iniquitatem omnium nostrum, Oblatus est quia ipse voluit, et non aperuit os
suttm : sicut ovis ad occisionem ducetur, et quasi agnus coram tondente se oh-
mulescet, el non aperiet os snum. De angustia et de judicio snblatus est : gene-
rationem ejus quis enarrabit? Quia abeisus est de terra vivenfiam : propter
scetus populi mei percussi eum.... Et Dominus voluit contrrere cum in infirmi-
tate : si posuerit pro peccato animam suam, videhit semen longzevam, et vo-
luntas Domini in manu ejus dirigetur. Pro eo quod laboravit anima ejns, videbit
et saturabitur : in scientia sua justificabit ipse justus servis meus mullos, et
iniquitates eorum ipse porlabil. Isaie, ¢. L, v. 3, el¢. —(2) Saint Luc, ¢. XxIv,

To 26.
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392. Nous n'avons point & examiner si Notre-Seigneur se dis-
tinguait par la beauté du corps; c’est une question qui n'intéresse
ni la foi ni la piété des fidéles. Il était bien certainement, selon
I'expression d’un prophéte, d’'une beauté remarquable parmi les
enfants des hommes: Speciosus forma pre filiis hominum (1) ;
mais on ignore si ces paroles ne s’appliquent pas plutot & la beauté
de I'ame ¢u’a la beauté du corps de Jésus-Christ.

393. Le corps du Sauveur a ét¢ formé, par I'opération du Saint-
Esprit, dans le sein de la sainte Vierge. L’ange Gabriel dit 4 Ma-
rie : « Ne craignez point, car vous avez trouvé grice devant Dieu.
« Yous concevrez dans votre scin, et vous cnfanterez un fils, et
« vous le nommerez Jésus... Alors Marie dit a 'ange : Je ne con-
« nais point d’homme. L’ange lui répondit : Le Saint-Fsprit des-
« cendra en vous, ct la vertu du Trés-Haut vous couvrira de son
« ombre : ¢’est pourquoi ce qui nailra de vous est saint, et sera
« appelé (reconnu) Fils de Dien (2). » Ainsi Marie a concu par
Iopération du Saint-Esprit, contrairement a I'ordre de la nature.
Cette conception est évidemment miraculeuse; mais le miracle de
la formation du corps de Jésus-Christ dans le scin d’'une vierge,
sans le concours de I'homme, n’est pas plus grand ue celui de la
formation du corps de nos premiers parents, que Dieu lui-méme a
formé, antérieurement & la loi de la génération.

394. Marie, en devenant miraculeusement mére de Dieu ,
est demeurée vierge; elle a toujours été vierge : vierge avant
I'enfantement, vierge dans l’enfantement , vierge aprés I'en-
fantement. Eece virgo concipiet, et pariel filium (3); c’est-a-
dire, comme 1'expliquent les Péres, que Marie a concu étant
vierge, qu'elle a enfanté étant vierge, et qu’elle n’a point cessé
d’étre vierge: Maria virgo concepit, virgo peperit, posi partum
illibata permansit, dit saint Augustin (4). C’est aussi 1a doctrine
de saint Irénée, de saint Grégoire de Nysse, de saint Basile, de
saint Ambroise, de saint JérOme , de saint Léon, de saint Cyrille
d’Alexandrie, et généralement de tous les docteurs qui ont parlé
des prérogatives de la mere de Dicu. C'est Ia croyance des Péres
du concile d'Ephese (5) et du coneile de Chalcédoine (6) , du concile
de Nicée de 325 et de celni de Constantinople de 361, dont les
symboles répétent, d'apreés celui des apdtres, que Jésus-Christ a

(1) Psaume xL1v. — (2) Saint Luc, ¢. 1, v. 34 et 85. — (3) Isaie, ¢. vi, V. 14.
— (4) Sermon xvrl. — (5) Labbe, tom. nr, col. 408 et 583. {B)Ibidem, tom. 1v,
col. 824.
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été concu du Saint-Esprit, et qu’il est né de la Vierge Marie; Je
Marie demeurant vierge et apres la conception et aprés la naissance
de Notre-Seigneur ; de Marie toujours vierge : Conceptus est de
Spiritu Sancto; nalus ex Maria Virgine. Aussi I'Eglise chante-t-
elle que Marie est demcurée vierge aprés l'enfantement : Posé
partun Virgo inviolala permansisti.

ARTICLE 1I.
De Pentendement de Jésus-Christ comme homme.

395. Jésug-Christ n’a pas seulement pris un corps comme la
ndtre, il i’a pris conjointement avec une dme raisonnable, I'dme
humaine. L'Evangile rapporte que Jésus, étant 4 Gethsémani, com-
menca a s’attrister; qu'il fut saisi de frayeur et accablé d’ennui, et
qu'il dit & ses disciples : « Mon dme est triste jusqu’a la mort: Tris-
« tis est anima mea usque ad mortem (1), »On distingue donc 'en-
tendement, la volonté, la liberté et la sainteté de Jésus-Christ
comme homme, de I'entendement, de la volonté, de la liberté et
de la sainteté de Jésus-Christ comme Dieu. Nous dirons donc ici un
mot de I’entendement et de la science de Notre-Seigneur comme
homme , nous réservant de parler de sa velonté, de sa liberté et de
ga sainteté dans les articles suivants.

396. L’intelligence de Jésus-Christ comme homme est anssi
parfaite que peut I'étre une intelligence créée. Avant méme d’en-
trer en gloire, il connaissait tout, le passé, le présent et I'avenirg
et cette connaissance lui venait de I'union hypostatique de ia na-
ture du Verbe avec la nature humaine; elle remonte, par consé-
quent, jusqu’au premier instant de sa conception. Saint Jean dig
que « le Verbe s’est fait chair, et qu'il a habité parmi nous; que
« nous avons vu sa gloire, qui estJa gloire du Fils uniqune de Dieu;
« qu'il est plein de grdce et de vérilé , et que nous recevons lous
e de sa plénitude (2). » Suivant le méme évangéliste, « celui que
« Dieu a envoyé me dit que des paroles de Dicu; car ce n’est pas
« qvee mesure que Diew lui donne le Saind-Espril (3); » qui est la
source de toute vérité, L'apotre saint Dierre confesse (ue Jesus-

(1) Saint Malthieu, c. xxv1, v. 38. — (2) Ef Verhum caro factim esf, et ha-
bitavit in nobis : et vilimus gloriam ejns, gloriam quasi unigeniti a Paire, ple-
pum gratie et veritatis.... Et de plenitndine ejus nos omnes accepitnus. Saint
Jean, c. 1, v. 14 ef 16. — (3) Quem misit Deus, verba Dei loquitar : non enim

ad mensuram dat Deus Spiritam. Ibidem, ¢. 11, v. 34,
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Christ connait toutes choses (1); et saint Paul nous apprend que
{ous les trésors de la sagesse et de la science sont renfermiés en
lui (2). Aussi les Peres proclament d’une voix unanime la toute-
science de Jésus-Christ. Nous pourrions citer, entre autres, saint
Justin, Orrgéne, Eusébe de Césarée, sait Basile, saint Ambroise,
saint Jean Chrysostome, saint Jérdme, saint Augustin, saint Cy-
rille d'Alexandrie, saint Léon, saint Fulgence, saint Grégoire le
Grand, saint Jean Damascéne et saint Bernard. Ils ne permetient
pas de supposer I'ignorance de quoi que ce soit dans le Sauveur du
monde.

257. 11 est cncore généralement recu dans I'Eglise que Jésus-
Christ jouissait de la vision intuitive, tandis qu'il était sur la terre.
Ce sentiment, qui approche de la foi, est fondé sur les passages
de I'Ecriture que nous venons de rapporter, sur le langage des
Péres, ainsi que sur I'union hypostatique de la nature humaine
avec le Verbe, qui est la vraie Jumiére. Néanmoins, quoique la
science de Notre-Seigneur, comme homme, soit parfaite, quoi-
qu’elle exclue tout doute, elle n’cst point infinie; I'dme humaine,
quelque privilégiée de Dicu qu'on la suppose, étant créée, et par
] méme cssentiellement bornée, ne peut connaitre linfini que
d’une manpiére finie; Dieu seul, ¢tant infini, se connait infini-
ment.

398. La vision intuitive en Jésus-Christ n’empéchait pas qu'il
p'éprouvit, & mesure qu’il croissait, des choses qu'il n’éprouvait
point auparavant, queiqu'il les eut toujours connues parfaitement.
Ainsi, quand il est dit dans l’Evanﬂlle qu’il croissail en sagesse,
en dge et en grdce devant Diew et devant les hommes (3), cela
doit s’entendre des apparences extérieures, puisque le Verbe s’étant
fait chair a toujours été plein de grdce et de vérité (4). En s’incar-
nant, il a pris la forme d’esclave, et s’est montré comme homme
en tout, hormis le péché, ne manifestant qu’avee le temps les £ré-
sors de sagesse et de science qui élaient cackés en lui (5). Quant
a ce que Notre-Seigneur dit lui-méme que personne ne sail le
jour ou Uheure du jugement, ni les anges qui sont dans le ciel,
ni le Fils, si ce n’est le Pére (6), on n’en peut conclure qu'il

(1) Domine, tu omnia nosti : tu scis quia amo te. I'bidem, ¢. xxi1, ¥. 17. =
(2) Tn quo (Christo) sunt omnes thesauri sapientize et scientize absconditi. Epit.
aux Colossiens, ¢. n, v. 3. — (3) Et Jesus proficiebat sapientia, et wlale, et
gratia apud Denm et homines. Sain? Luc, ¢. u1, v. 52. — (4) Saint Jean, c. 7,
v 14, —(5) Epitre aux Colossiens, ¢. 11, v. 3, — (6) De die antem illo vel hora
nemo scit, neque angeli in Joelo, neque Filius, nisi Pater. 8. Marc, ¢. xn1, v, 32,
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igﬁorait le jour de son second avénement, puisqu'il a annoncé lui-
méme le jugzement dernier, en en faisant connaitre I'objet ct les
principales circonstances. Il a seulement voulu faire entendre a ses
disciples que leur question était indiscrete; que la connaissance
du jour et de I'heure de son dernier avénement n’appartenait en
propre ef originairement qu’aun Pére ; que, quoiqu’il eut cettecon-
naissance comme homme, il ne la tenait point de la nature hu-
maine, mais de lanature divine, du Verbe de Dieu, qui n'est qu'une
seule et méme substance avec le Pére : In natura quiden hu-
manilalis novit diem judicii; sed lamen hunc non ex nalura
humanitatis novit, dit saint Grégoire le Grand /1),

ARTICLE 111.
De la volonté de Jésus-Christ comme homme.

399. 1l y a deux natures en Jésus-Christ, 1a nature divine ¢
la pature humaine. 11 y a donc aussi deux volontés et deux cpé-
rations en Jésus-Christ, la volonté divine et la volonté humaine.
Cetle proposition est de foi; le troisitme concile général de Cons-
tantinople, qui est de I'an 680, a frappé d’anathéme les monothd-
lites, ainsi appelés parce (u'ils n’admettaient u'unc seule volouté
dans Notre-Scigneur, la volonté divine. Aprés avoir déclaré qu'il
adhtre aux cing premiers conciles cecuméniques, le sixieme con-
cile, également général, définit qu’'on doit confesser un seul et
méme Jésus-Christ, Notre-Seigneur, parfait en divinité et parfait
en humanité , vraiment Dieu et vraiment homme, consubstanticl
an Pére sclon !i: divinité, et consubstantiel & nous sclon I'huma-
nité; un scal et méme Christ, Fils unique de Dicu en deux na-
tures unies entrr elles, sans que leur union leur 6te la différence
qui les distingue essentiellement une de I'autre, toutes les deux
conservant Jes propriétés propres a chacune d’clles. I définit en
méme temps «(ue 1'on doit, conformément & 1a doctrine des saints
Peres, reconnaitre en Jésus-Christ deux velontés ct deux opéra-
tions naturelles, sans division, sans mélange, sans séparation, sans
confusion (2).

{1) Liv. x, leltre yxxix. — (2) Asseculi quoque sancfa qningue universalia
condilia, el sanctos atwue probabiles Patres, consonanterqne confiteri definientes
Dommm nostrum, Jesum Christum, verum Denm nosirum... perlectum in dei-
tate el perfectum enmdem in humanitale, Deum vere el hom'nem vere....
Unum enmdemque Christum Filiom Dei unigenitmn, in duabius naturis incon-

It, 14
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400. En effet, on pourrait citer, en faveur de cette déeision,
non-sculement saint Maxime, abbé, (ui a réfuté les errcurs du
monothélisme, mais encore saint Iulgence, saint Gélase, saint
Léon, Théodoret, saint Cyrille d’Alexandrie, saint Augustin, saint
Jean Chrysostome, saint Epiphane, saint Ambroise, saint Gré-
goire de Nysse, saint Grégoire de Nazianze, saint Cyrille de Jé-
rusalem , saint Basile, saint Athanase, saint Hippolyte de Porto,
Tertullicn, saint Trénde, saint Justin, et saint Ignace d’Antioche,
disciple des apoires. ls s'accordent tous & distinguer en Jésus-
Christ, d’'une maniére plus ou mwins expresse, ia volonté humaine
de la volonté divine, tout en reconnaissant que la premiére est
soamise en tout & la volonté du Verbe. On remarque qu’ils s’ap-
puient sur I'Ecriture, notamment sur ces paroles de Notre Sei-
gncur: « Mon Pére, faites que ce calice s’éloigne de moi; ecpendant
« que votre volonié sc fasse, et non la miennc (t); je suis descendu
« dn ciel, non pour faire ma volonté , mais pour faire la volonté de
« Celui qui m’a envoyé (2); je ne eherche pas ma volonté, mais la
« volonté de mon Pére (3).» On voit ici bien clairement en Jésus-
Christ une volonté distincte de celle du Pére, autre que celle du
Pere. Or, cette volonté de Jésus-Christ, qui est distincte de Ja vo-
lonté¢ du Pére, ne peut étre qu¢ la volonté humaine, puisque la
volonté divine est 1a méme dans le Pére et le Fils : Ego e/ Pater
unum sumus (4).

491. On ne peut nous objecier les letires du pape Honorius sur
la question des deux volontés en Jésus-Christ; soit parce que ces
lettres ne sont point dogmatiques : elles ne contiennent (ne des
réponses particuliéres & ceux qui lui avaient écrit touchant cette
question ; soit parce qu'on peut leur donner un sens orthodoxe, ie
pape ne parlant que de Jésus- Christ comme homme, d’ol il

fase, inconvertibiliter, inseparabiliter, indivise, cognoscendam.... Ef dnas nats-
rales voluntates in eo, et duas naturales operationes indivise, inconvertihi-
liter, inseparabiliter, inconfuse secundum sancloram Patrum doclrinam
adaeque preedicamus ; ef duas nafurales voluntates non confrarias, absif, juxfa
quod impii asscruerunt hoeretici, sed sequentem ejus humanam voluntatem,
ef non resistentem vel refuctantem, sed polins et subjectam divinee ejus atque
omnipotenti voluntati. Labbe, tom. w1, col. 1025, — (1) Pater, si vis, transfer
calicem istum a me : vernmtamen non mea volinlas, sed tua fiat. Saini Luc,
€. XXn, . 42. — Nou sicut ego volo, sed sicot tu. Saint Matthieu, ¢. xxvi,
v. 39: — (2) Descendi de emlo, non ut faciam volunialem meam, sed volunta-
tem ejus qui misit me. Saint Jean, ¢. vi, v. 38. — (3) Non guaero voluntaten

meam, sed voluntatem ejus qui misit me. Ibidem, c. v, v. 30, — (4) Ibidem,
e x, V. 30
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axcluair toute volonté charnelle ct déréglée, sans meconnaitre en
lui la volonté humaine, toujours soumise a la volonté divine; soit
enfi parce (u'on ne peut lui reprocher que d'étre entré dans de
dangereux ménagements avec les hérétiques, en consentant an
gilence, oli, comme le dit Bossuet, Uerreur et la vérilé furent
également supprimées (1). Autre chose cst de taire la vérité,
méme lorsqu’on est obligé de parler; autre chose est d’enscigner
Perreur.

402, Aussile pape saint Agathon, dans sa letire aux empereurs
Constantin, Héraclius et Tibére au sujet du monothélisme, ne
craint pas d'avancer qu'a partir du moment que les évéques de
Constantinople s'efforcerent d'iniroduire cette nouveauté dans I'E-
glise immaculée de Jésus- Christ, ses prédécesseurs n'ont point
cessé de les exhorter, de les avertir et de les conjurer de se désister
de ce dogme hérétique , du moins en se taisant : Numquam ne-
glexerunt eos hortari, alque obsecrando commonere, ut a pravi
dogmatis heerelico errore, SALTEM TACENDO, desislerent (2). Ces
paroles renferment une apologic expresse d’Honorius. Agathon
aurait-il pu dire que les papes ses successeurs se sont constamment
opposés aux nouveautés et & I'erreur des monothélites, si Honorius
elit enseigné cefte erreur dans ses leitres & Sergius? Nous trouvons
un témoignage qui n'est pas moins exprés dans la lettre que le
méme pape fit rédiger au concile de Rome composé de cent vingt-
¢ing évéques, et qui servit d’instruction aux légats qu’il envoya au
sixitme concile cecuménique. Agathon dit dans cette lettre que la
foi qu'il professe contre les monothélites est Ia foi qu’il a puisée a
la source de la vraie Iumiére, celle que les successeurs de saint
Pierre ont toujours conservée pure, et sans mélange d’erreur ou de
nuages : Nulla haretici erroris telra caligine tenebralum (3).
Comment concilier ce témoignage avec 1'accusation d’hérésie diri-
gée contre Honorius? ’

403. Le concile de Latran, de I'an 649, sous le pape saint Mar-
tin, condamna I'Eecthése d’Héraclius, le Type ou formulaire de
l'emperear Constant, et les auteurs du monothélisme, savoir,
Théodore de Pharan, Cyrus d’Alexandrie, Sergius de Constanti-
nople, Pyrrhus, Pierre et Paul, successeurs de Sergins. Cependant
on ne fit aucune mention du pape Honorius, ni de ses lettres & Ser-
gius: on ne croyait donc pas ces lettres infectées de I'erreur des

(1) Discours sur I’histoire universelle, iv¢ partie, — (2) Labbe, tom, vy,
eol. 637, — (3) 1bidem, col. 680.



276 DE L INCARNATION,

monothdlistes. Loin de regarder Tonorius comme hérétique, saint
Martin dit, dans Ia lettre encyclique qu’il adresse & tous les fideles
tant en son nom qu'au nom du concile, que lcs papes ses prédé-
cesseurs n'ont cessé d'avertir et de reprendre Sergius et Pyrrhus,
pour les ramener de l'erreur & la saine doctrine : Anlecessores
nostri non destilerunt admonentes cos et conlesiantes recedere a
sua hujusmod: heerest, el sanam doctrinam amplecti (1), Enfin,
le pape Jean 1V, qui occupa la chaire de saint Pierre trés-peu de
temps apres la mort d'Honorius, rapporte, dans sa lettre 4 'em-
perear Constanlin, que tout 'Oceident fut révolté en apprenant
que Pyrrhus invoquait le nom de ce pape en faveur de l'erreur
qu'Honorins lni-méme regardait comme contraire a la foi catho-
lique (2). Puis le méme pape ajoute qu’Honorius son prédécesseur
ne voulait pas ¢u’on recounit dans Notre-Seigneur, comme dans
I’homme pécheur, deux volontés contraires, celle de la chair et
celle de 'esprit; ce qui évidemment n’exclut point la volonté hu-
maine (3). Ce serait donc sans fondement que Fon prétendrait
u'Honorius a enscigné Uhérésic dans ses lettres & Sergius.

10 1. Mais si le pape Honorins est réellement orthodoxe, com-
ment jusiificra-t-on le sixitme concile général (ui a condamné ses
lettres et anathématisé sa personne en le traitant comme héré-
tique? On peut dire, premiérement, que ce n'est pas sans fonde-
ment (ue e cardinal Baronius et d'autres savants critiques ré-
voquent en doute la condamnation d'Honorius par ce concile,
soutenant que les actes, en ce qui concerne le pape, ont été fal-
sifiés (4). Secondement, en admettant comme certaine la condam-
nation de ce pape, on est forcé de reconnaitre qu’il a été condamné
platot potr avoir imposé le silence sur la question d’une seule ou de
deux opérations en Jésus-Christ, que pour avoir enseigné le mo-
nothélisme. On ne peut lui reprocher que de ne s’étre pas élevé
contre 'erreur, et de 'avoir favorisée par sa négligence, au lieu de
I'éteindre dans son principe, comme il convenait & autorité apos
tolique; et c’est précisément ce que dit le pape saint Léon I1:
« Honorius flammam heeretici dogmatis, non, ut decuit apostoli-
« cam auctoritatem, incipientem extinxit, sed negligendo con-

« fovit (5). »

(1) Ibidem, col. 37(.—{2) Ihidem, tom. v, col. 1759.— (3) Ihidem, col. 1761,
- (4 Voyez louvrage du Pape, par 'abbé Barruel, efe. = (5) Letlie aux évde
ques d’Espagne, Labbe, tom. vi, col. 1247,
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ARTICLE IV.
De la liberté de Jésus-Christ comme homme,

405. 11y a deux volontés en Jésus-Christ, la volonté divine
et la voloni¢ humaine; volontés distinctes et parfaites, volontés
ibres par conséquent. Jésus-Christ était donc libre comme Dieu,
libre comme homme. La Iiberté, ui cousiste essentiellement daus
la facullé de vouloir et de ne vouloir pas, d’agir et de n’agir pas,
est une perfection qui convient nécessairement & Dicu : si elle con-
vient & Dieu, elle convient au Verbe fait chair, puisque Ie Verbe,
en s'incarnant, n’a pas cessé d'étre ce qu'il était auparavant. Si
elle convient au Verbe fait chair, elle convient 4 Fhumanité de
Jésus-Christ ; car le Verbe, en prenant la nature humaine, I'a
élevée, ennoblie ct perfectionnée; et, en la perfectionnant, il ne
lui a point ravi la liberté, qui est une de ses plus grandes perfec-
tions. Quoique Jésus-Christ ft sans péché, et qu’il fut impeccable,
il était véritablement libre; le pouvoir ou la faculté de pécher
n'est ni la liberté, ni une partie de la liberté, dit saint Anselme :
Nec liberias nec pars liberlatis est polesias peccandi; elle n’cst
au contrairc, suivant I'expression de saint Thomas, qu'un défaut
de la liberté : Defectus libertalis.

406. Aussi, nous lisons dans I'ivangile ces paroles du Sauveur:
« Je quitte ma vie pour la reprendre. Personne ne me la ravit;
« mais je la quitte de mol-méme, ct j'ai le pouvoir de la quitter, et
« j'ai le pouvoir de la reprendre (1). » Ce qui s’accorde parfaitement
avec cc que dit le prophéte Isaie : « Il s’est offert, parce qu'il I'a
« voulu (2) ; » ainsi qu’avec ce passage de I’ Apdtre: « Il s’est ahaissé
« lui-méme en se rendant obéissant jusqu'a la mort, jusqu'a
« la mort de la croix (3). » D’ailleurs, comme on le voit dans 'E~
eriture, Jésus-Christ nous a rachetés au prix de son sang;il a
satisfait & Ja justice divine, et nous a mérité le pardon de nos
péchés. Or, il n’a pu nous racheter, ni satisfaire a la justice divine,
ni nous mériter le pardon de nos péchés, qu'autant qu'il était

(1) Ego pono animam meam, ut iterom sumam eam. Nerao tollit eam a me :
sed ego pono eam a meipso, el potestatem habeo ponendi eam : et potesfatem
habeo iternm snumendi eam. Sainé Jean, ¢. x, v. 17 e 18, — (2) Oblatus est
quia ipse voluit. Isaie, ¢. Lur, v. 7. — (3} Humiliavit semetipsum, factus obe-
diens usque ad mortem, mortem autem crucis. Epitre aux Philippiens, ¢. n,
v. 8.
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libre,. urs satisfaction qui se fait sous 'empire de la nécessité
n’est point une vraie satisfaction. Il faut done reconnaitre Ia liberté
de Jésus-Christ comme homme pour tout ce qui regarde le mys-
tére de notre rédemption, qui était 'objet principal de sa mis-
sion. La croyance de I’Eglise sur ce point ne souffre pas de diffi-
culté. Les docteurs, il est vrai, ne sont pas d’accord suy [a maniére
de concilier en Notre-Seigneur la liberté avec le commandement
qu’il a recu dec son Pére, de donner sa vie pour notre salut; mais
ils s™accordent tous & dire qu'il est mort pour nous, parce Gu'il
I'a voulu, pouvant trés-bien ne pas mourir : Qui possel non mori,
si nollet, procul dubio quia voluit morfuus est {1). 11 est mort,
parce qu'il I'a hien voulu; I'ordre qu’il en avait recu de Dicu le
Pére n’élait point un ordre absolu, mais un ordre conditionnel,
dépendant de la volonté du Fils. 1l est mort sur la croix, ct ce
genre de mort ne lui avait point été commandé par le Pere; il
dépendait de lui de I'éviter sans aller contre Ia volonté dn Pére : il
dit lni-méme qu'il aurait pu prier son Pere, et que son Pére lui
aurait envoy¢ plus de douze légions d’anges pour le délivrer d'en-
tre les mains des Juifs (2). Vous étes done digne, Seigneur, vous
qui avez souffert ln mort par amour pour nous, de recevoir de
toute eréature honneur, gloire et bénédiction , dans les si¢cles des
siécles (3).

ARTICLE V.

De la sainteié de Jésus-Christ comme liomme,

407. Jésus-Christ est saint en tant que Dieu ; il est le Saint des
saints, la source de toute sainteté avec le Pére et le Saint-Esprit,
qui sont avec le Fils un seul et méme Dieu trois fois saint. Il est
saint comme homme; c’est le pontife saint, innocent et sans ta-
che : Pontifex sanctus, tnnocens, impollulus (4). 11 est saint
dans sa conceplion : il a éré concu par 'opération du Saint-Esprit;
il est sage, il est juste, il est saint dans son humanité : sage de la
sagesse de Dicu, juste de la justice de Dieu, saint de la sainteté

(1) saint Awgustin, tiv.1v de la Trinité, c. xn1. — (2) An putas, quia non
possum rogare Palrem meum, ot exhibebit mihi modo plusquain duodecing le-
giones angelorum? Saint Malthicu, ¢. xxvi, v. 53. — (3) Dignus est agnus,
qui occisus est, accipere virtutem, et divinitatem, et sapientiam, et fortitu-
dinem, et honorem, et gloriam, et benedictionem.... Sedenti in throno, et agno,
benedictio, et honor, et gloria, et potestas in sacula siceulorum. Apocalypse,
® V,v. 12 el 13. — (4) Epitre aux Hébieux, ¢. viI, V. 26,
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méme de Dieu, puisque le Verhe, qui cst la sagesse, la justice et la
sainteté de Dieu, a pris la nature humaince, ct se 'est personnelle-
ment ¢t substantiellement unie. Par cette union, le Verbe remplif
Fhumanité de Jésus-Christ, il Ja pénetre et la sanctifie fni-méme,
en la rendant pleine de grice et de vérité « Plenum gratie et
verilatis (1). Les actions de Notre-Seigneur, méme en tant
quhomme , apparticnnent au Verhe de Dicu; ¢'esi le Verbe gui
les commande et les dirige, encore qu’clles soient failes par Ia
nature humaine. (Gest pourquoi non-seulement Jésus-Christ n'a
jamais commis le péché, mais il ne pouvait pas méme le com-
mettre, Ic péehé étant essenticllement contraire a la sainieté de
I'homme-Dieu, du Verbe fait chair, du Fils de Dieu fait homme.
Pour la méme raison, il était exempt de toute concupiscence qui
porte au péché, dirigeant & son gré les mouvements de son dme,
toujours conformes & la volonté de son Pére : Ego quee benepla-
cita sunt et fucio semper (2). Ainsi, quand il est dit dans
Evangile quil a été tent$ par le démon, cela doit s'entendre
d'une tentation purcment extéricure ui n'a rien de commun avee
les mouvements indélibérés ct le lrouble involontaire de notre
ime.

CHAPITRE V,

Des mérites et de ia salisfaction de Jésus-Christ.

408. Satisfaire a la justice divine, c’est réparer I'injure que
nous avons faite & Dieu par le péché, et rentrer en grice avee lui.
Or ¢’est un dogme catholique que Notre-Seigneur Jésus-Christ a
satisfait pour nos péchés et qqu’il nous a rachetés, en payant lui-
méme le prix de notre rancon. Suivant je prophéte Isaie, le Sau-
veur du monde s’est véritablement chargé de nos langueurs, et if
a porté nos douleurs ; c’est pour nos iniquités qu'il a été couvert
de plaies; il a été brisé pour nos erimes; le chiliment gui devait
nous procurer la paix est tombé sur Jui, et nous avons ét¢ guéris
par ses blessures. Le Seigneur a mis sur lui I'iniquité de nous
tous : Dominus posuit in eo iniquilaiem omniuwm nosirum (3).
Jésus-Christ lni-méme dit que « le Fils de 'homme n'est pas venu

(1) Saint Jean, c. 1, v. 14. — (2) Ibidem, ¢, vur, v. 29 — (3) Voyez le texte
d’Isaie, ci-dessus, n® 390,



280 DE L'{NCARNATION.

« pour étre servi, mais pour servir, et donner sa vie pour la vé-
« demption de plusieurs (1);» pro mullis, c’est-a-dire pour la mul-
titude des hommes, pour Y'universalité du genre humain. « Ceci est
« mon sang de la nouvelle alliance, gui sera répandu pour plu-
« sieurs en rémisston des péchés (2). »

400, Fcoutez aussi ce que dit saint Paul du mystére de notre
fédemption ¢ « Dien a fait éclater son amour pour nous, en ce que,
« lorsque nous ¢iions encore péeheurs, Jésus-Christ est mort pour
« nous dans le temps. Etant maintenant justifiés par son sang, nous
« serons a plus forte raison délivrés par lui de la colére de Dieu. Car
« si lorsque nous étions ennemis de Dieu, nous avons été réconciliés
« avee lui par la mort de sonFils, a plus forte raison, étant mainte-
« nant réconciliés avec lui, nous serons sauvés par la vie de ce
« méme Fils. Et non-sculement nous sommes réconciliés, mais nous
« nous glorifions méme en Dieu par Jésus-Christ Notre-Seigneur,
» par qui nous avons obtenu maintenant cette réconciliation (3),
Jésus-Christ est mort pour tous, afin-que ceux qui vivent ne
« vivent plus pour eux-mémes, mais pour celui qui est mort pour
« cux (4). Dieu nous a réconciliés avec lui-méme par Jésus-Christ,
« ¢t nous a confié le ministere de cette réconciliation (5). C’est par
amour pour nous qu'il a rendu victime pour le péché celui qui
ne connaissait point le péché, afin qu’'en lui nous devinssions
justes de la justice de Dieu (6). Jésus-Christ nous a aimés et s’est
« lived lui-méme pour nous, en s'offrant & Dieu comme une obla-
« tioni et une victime d’'agréable odeur (7). Il n’y a qu'un Dieu, et

F]

-

[ ]

(1) Filins hominis non venit ministrari, sed ministrare, et dare animam svan,,
redemptionem pro multis. Sain? Malthieu, ¢. xx, v. 28. — (2) Hic est enim
sanguis mens Novi Testamenti, qui pro multis effundetur in remissionem pec-
catornm. Ibidem, ¢. xxvi, v. 28. — (3) Commendat antem charitalem snam
Dens in nobis : quoniam cum adhue peccatores essemus, secundum tempns,
Christug pro nobis mortuus est : mullo igitur magis nnne justificati in sanguine
ipsing, salvi erimos ab ira per ipsum. 8i enin cum inimici essemus, reconciliali
snmus Deo per morfem Filii ejus : multo magis reconciliati salvi erimus in vita
ipsins. Non solum autem : sed et gloriamur in Deo per Dominum nostruom Je-
snm Christum, per quem nunc veconcilialionem accepimus. Epit. aux Romains,
¢.v, U. 8, elc. — (4) EL pro omnibus mortuns est Christus; nl et gui vivant
jam non sibi vivant, sed ei qui pro ipsis mortuns est. II¢ épilre auxr Corin-
thiens, c. v, v. 15. — (5) Qui (Dens) nos reconciliavit sibi per Christum : el
dedit nobis ministerium recouciliationis. Ibidem, ». 18. — (6) Eum, qui non
noverat peccalum, pro nobis peceatum fecil, ut nos efficeremur justilia Dei in
ipso. Ibidem, v. 21. — (7) Christus dilexit ros et tradidit semetipsnm pro no-
bis oblationem ct hostiam Deo in odorem -uavitatis. Epitre aux Ephésiens
€V, U. 2.
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« il 0’y a qu'un médiateur entre Dieu et les hommes, Jésus-Christ
« homme (et Dicu). qui s'est livré lui-méme pour la rédemption
« de tous (1); il s’cst offert pour nous, afin de nous racheter de
« toute iniquité (2). »

410. Suivant saint Piorre, ce n'est point par des choses corrup-
tibies comme de Vor et de 'argent que nous avons été rachetés,
mais par le précicux sang de Jésus-Christ, comme de I'agneaun
sans tache (3). « C’cst Ini qui a porté nos péchés en son corps sur
‘« la croix, afin qu’étant morts au péché, nous vivions pour la jus-
« tice; ¢’est par ses meuririssures que vous avez été guéris (4).
« Dieu, dit saint Jean, a envoyé son Fils comme une victime de
« propiliaiion pour nos péchés (5); et non-seulement pour nos
« péchés,, mais encore pour les péchés du monde entier (6). Vous
« étes digne, Scigneur, dc prendre le livre et d'en ouvrir les
« §Ceaux, parce quc vous avez ¢té mis & mort, ct que par votre
« sang vous nous avez rachetés, pour Dieu, de toute tribu, de
« toute langue, de tout peuple et de toute nation (7).

411. On voit par ces différents passages que Notre-Seigneur
s'est chargé de nos iniquités, qu’il s'est rendu notre caution au-
pres de Dieu; qu'il s’est offert en sacrifice, comme une victime de
propitiation pour les péchés du monde ; qu’il est mort pour tous;
que, mcdiateur entre Dieu et les hommes, il nous a rapprochés
de Dieu et réconciliés avec Dieu ; qu’il nous a rachelés ¢n ofirant
son sang pour prix de notre rancon, et que la justice divine a cté
satisfaite. Aussi les Péres, les conciles et les symboles proclament
le dogme de la rédemption, en la faisant consister, non dans la
doctrine et les exemples de Jésus-Christ, comme le prétendent les
sociniens, maais dans la satisfaction réelle qu'il a offerte a Dieu le

{1) Unus enim Deus, imus et mediator Dei et hominum homo Christus Jesus :
qui dedit redemptionem semetipsum pro omnibus. I épilre & Timothde, c. u,
0. 5. — (2) Qui (Jesus Christus) dedit semetipsum pro nobis , ut nos redimeret
ab omni iniquitate. Epftre & Tile, ¢. 11, ». 14, ~— (3) Non corruphbilibus anro
vel argento redempli estis.... sed pretioso sangnine gnasi agni immaculati
Christi et incontaminati. v épfire, c. 1, v. 18 el 19. — (4) Cui (Clristus) pec-
cala nostra ipse pertulit in corpore suo super lignum; ut peccatis mortui, jus-
fitize vivamus : cuins livore sanati estis. Ibidem, ¢. 11, ¥. 2. —(5) Misit (Deus)
Filium propitiationem pro peccatis nostris. 1™ épitre, ¢. 1v, v. 10. — (6) Et
ipse est propitiatio pro peccalis nostris; non pro nostris autem tantum, sed
etiam pro totius mundi. Ibidem, c. 1, v. 2. — (7) Dignus es, Domines accipere
librum, et aperire signacula ejus : quoniam occisus es, et redemisti nos Deo in
sanguine tuo ex omni triby, et lingua, et populd , et natione A;ocalypse,c.¥,
v, 9.
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Pére, en mourant sur la croix en expiation des péchés du monde,

#19. Nous reconnaissons donc avec toute ’Eglise que Jésus-
Christ a satisfait pour nos péchés : Pro peccatis nosiris satis-
fecit, dit le concile de Trente (1); et que cette satisfaction est
une vraie satisfaction. une satisfaction proportionnée a4 Uinjure
dua péché. Elle est méme surabondante, comme I'enseigne I'Apo-
tre : Ubi abundavit delictum, superabundavit gralin (2); elle
est d'un prix infini. Kn effet, la valeur d’une satisfaction se tire
de la dignité de la personne qui satisfait; plus la personne est
digne, plus la satisfaction gwelle offre est méritoive, plus clle a
de prix. Or, ¢'est Jésus-Christ lni-méme ¢pui a satisfait, non comme
Dieun seulement ni comme homme seulement, mais comme homme-
Dieu, comme étant e Verbe fait chair, le Fils de Dieu fait homme,
dont les actes deviennent propres a la personne divine, Sa satis-
faction est donc au-dessus de toute salisfaction, la satisfaction Id
plus parfaite cqu’il soit possible : Integra alque omnibus numeris
perfecta satisfactio (3). Néanmoins, quoique la satisfaction de
Noire-Seigneur soit d'une valeur infinie,, nous ne sommes pas dis~
pensés pour cela de satisfaire nous-mémes pour nos propres pé-
chés; nous ne serons glorifiés avee Jésus-Christ (u'aulant que
nous aurons pris part & ses souffrances : Si compatimur ut et con-
Jlorificemur (4). Mais notve satisfaction ne peut éire agréée de
Dieu qu'autant qu’elle se fait au nom et par les mérites de Jésus-
Christ, dont elle tire toute sa valeur (5).

CHAPITRE VI.
Des titres de Jésus- Christ.

413, Jésus-Christ est le sauveur du monde; et c’est ce que
signifie le nom de Jésus. Ce n'est point par hasard ni par la vo-
Ionté des hommes que ce nom lui a été donné, mais bien par
I'ordre de Dieu méme ; car 'ange annoncant & Marie le mystére
qui devait s’opérer en elle, Iui dit: « Voild que vous concevrez,
« dans votre sein, et vous enfanterez un fils, et vous I'appellerez

(1 Session xiv, ch. vim. — (2) Epltre anx Romains, €. v, v. 20. — (3) Caté-
chisme du concile de Trenle, sur le symbole. ~ (4) Epitre anx Romains, ¢. viIr,
¥. 17. — (5) Concile rle Trenle, sess. x1v, ch. vur,
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« du nom de Jésus. » Non-seulement I'ange du Seigneur ordonne
de nommer ainsi I’enfant de Marie, mais il fait connaitre & Joseph,
époux de la sainte Vierge, pourquoi on devait lui donner ce nom,
« Joseph, fils de David, lui dit-il, ne craignez pas de prendre Marie
« pour volre €pouse; car ce (ui est né en elle est du Saint-Esprit.
« Elle enfantera un fils, et vous I'appellerez du nom de Jésus, parce
« que c'est lui qui délivrera son peuple de ses péchés (1). » 11 est
vrai que plusicurs ont porté ce nom dans I'Ecriture. Tel fut J osué,
fils de Navé, qui suecéda & Moyse pour introduire dans la terre
promise le peuple de Dieu ; tel fut encore Jésus, fils de Josédech,
le grand-prétre. Mais c’est avec infiniment plus de vérité que le
fils de Marie, le Verbe fait chair, a recu le nom de Jésus ; car ce
n’est pas & un scul peuple en particulier qu’il a donné la lumiere,
laliberté et le salut, mais & tous les peuples, i tous les hommes,
au genre humain tout entier, qu'il a délivré de I'csclavape du pé-
¢hé ct qu’il a réconcilié avee Dieu (2).

414. Le nom de Christ, ajouté a celui de Jésus, signifie oinf,
sacré ; ¢’est un titre d’honneur, qui exprime en méme temps un
ministére. Nos péres appelaicnt anciennement chrisis les préires
et les rois, parce (u'ils recevaicnt 'onction sainte & cause de la
dignité de leurs fonctions : Dieu I'avait ainsi ordonné. Le prétre csg
celui qui rccommande le peuple & Dieu et qui offre des sacrifices
a Dieu, en qualité de médiateur entre Dieu ct les hommes. Les
rois sont chargés de gouverner les peuples, d’établir et de faire
observer les lois, de protéger la vie des innocents, et de punir les
crimes des méchants. Comme ces deux ministéres semblent repré-
senter sur la terre la majesté de Dieu, ceux qu'on choisissait pour
le sacerdoce ou la royauté étaient sacrés par I'huile sainte. C’¢était
aussi la coutume de donner I'onction aux prophétes, parce uw’ils
étaient chargés de faire connaitre aux hommes les secrcts et les
volontés du ciel. Or, Jésus-Christ, notre Sauveur, cn venant au
monde, a pris tout a la fois le titre et les fonctions de prétre, de
roi et de prophete. Cest pourquoi il a été appelé Christ; c’est
pourquoi il a recu l'onction, non & la vérité de la main des
hommes, mais par la vertu du Pére céleste ; non I'onction d’une
huile terrestre, mais celle d’ane huile spirituelle; ¢'est-a-dire que
son ame tres-sainte recut la plénitude du Saint-Esprit, la grice et

(t) Et vocabis nomen ejus Jesun; ipse enim salvnm faciet populum suum a
peccati® eotum. Sainé Matthieu, c. 1, v, 21; sain? Luc, ¢. 1, v. 31. — (2) Ca-
téchisme du conrile de Trenfe, sur le symbole.
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tous les dons, avec tant d’abondance qu’aucune créature ne se-
rait capable de les contenir & un si haut degré. C'est ce quele
prophete exprime trés-bien, lorsque, s’adressant au Sauveur lui-
méme, il Jui dit : « Vous avez aimé la justice et détesté I'iniquité;
« ¢'est pourquoi Dieu, votre Dieu, vous a donné une onction de
« joie plus excellente qu'a tous ccux qui participeront a votre
« gloire (1). » Cest ce que nous dit encore plus clairement Isaie,
par ces mots qu'il met dans la bouche du Sauveur : « L'Esprit du
« Seigneur est sur moi, parce que le Seigncur m'a donné I'onc-
« tion , et m’a envoyé pour annoncer ses volontés a ceux qui sont
« doux (2). » Jésus-Christ a donc été le prophéte et le maitre sou-
verain qui a fait connaitre le Pére céleste et sa volonté a tout I'u-
nivers (3).

415. 1l a été non-seulement prophéte , mais prétre, non de la
tribu de Lévi, mais selon I'ordre de Melchisédech. Ecoutez ce que
saint Paul écrivait aux Hébreux : « Tout pontife est pris d’entre
« les hommes, et est établi pour les hommes en ce qui regarde le
« culte de Dieu, afin qu’il offre des dons et des sacrifices pour les
« péchés (4). Nul ne s'attribue a soi-méme cet honneur; mais
« il faut y étre appelé de Dieu comme Aaron. Ainsi Jésus-Christ
« ne s'est point élevé de lui-méme a la dignité de pontife , mais il
« I'a recue de celui qui lui a dit: Vous étes mon Fils, je vous ai
« engendré anjourd’hui. Comme il lui a dit dans un autre endroit :
« Yous étes prétre pour toujours, selon I'ordre de Melchisédech (5). »
L’Apbtre, voulant nous montrer I'excellence du sacerdoce de Jésus-
Clirist sur le sacerdoce de I'ancienne loi, continue : Dans Ia pre-
miére alliance, « on offrait des dons et des sacrifices, qui ne pou-
« vaient purifier la conscience de ceux qui rendaient & Dieu ce
« culte, puisqu'ils ne consistaient ¢u'en des viandes et en des
« breuvages, cn diverses ablutions et en des cérémonies char-
« nelles , qui n'avaient été établies que jusqu'au temps que cette

(1) Dilexisti justitiam et odisti iniquitatem : propterea unxit te Dens, Deus
tuus, oleo latitiae prae consortibus tuis, Psaume xuiv. — (2) Spiritus Domini
super me, eo quod unxerit Dominus me : ad annuntiandum mansuoetis misit me.
Isaie, ¢. 1.X1. — {3) Caléchisme du concile de Tienle, sur le symbole. — (4} Om-
nis pontifex ex hominibus assumptus, pro omnibus constituitur in iis quee sunt
ad Deum, ut offerat dona et sacrificia pro peccatis. Epitre aux Hébreux, ¢.v,
v. 1.—(5) Nec quisquam sumit sibi honorem ; sed qui vocatur a Deo, lanquam
Aaron. Sic et Christus non semetipsmin clarificavit ut pontifex fieret : sed qui
locutus est ad eum : Filius meus es tu; ego hodie genui te : quemadmodum et

in alio loco dicit : Tu es sacerdos in selernum, secnndum ordinem Melchisedech,
dbiders, v. 5, els.
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« l6i serait corrigée. Mais Jésus-Christ, le pontife des biens futurs,
« ¢tant venu dans le monde, est entré une senle fois dans le sanc-
« tnaire par un tahernacle plus grand et plus parfait, qui r’a
« point ¢té fait de la main des hommes, c’est-a-dire qui n'a poin®
« €té formé par la voie communc ¢t ordinaire. Et il vy est entré,
« non avee le sang des houcs et des veaux , mais avee son propre
« sang, afin de nous acquérir une rédemption éterncile. Car si le
« sang des boucs et des taureaux, ct I'aspersion de "cau mélée
« avec la cendre d'une génisse, sanctilic ceux qui ont été souillés
« en leur donnant une pureté charnelle (extérieure); combien plus
« Je sang de Jesus-Christ, ¢ui par le Saint-Esprit s’est offert lui-
«méme & Dieu comme une victime sans tache, purificra-t-il la
« conscience des ccuvres de mort (de nos péchés), pour nous faire
« rendre un culte plus parfait au Dieu vivant (1)? » Ainsi done Jé-
sus-Christ cst véritablement prétre, le prétre par excelience, le
pontife seint, sans tache, séparé des pécheurs, et plus flevé que
les cieux (2); il s’est offert lui-méme comme viclime de propitia-
tion pour nos pécheés et pour les péchés du monde: son sacrifice
est d’un prix infini; il tire sa valeur tout ensemble et de Ia victime
et du sacrificateur : de la victime, c’est Jésus-Christ qui est im-
molé ; du sacrificateur, ¢’est Jésus-Christ qui s'immole lui-méme,
et qui s'immole par amour pour nous : Christus dilexil nos, et
tradidit semetipsumm pro nobis oblationem et hostiam Deo in
odorem suavitatis (3). 11 ne s’est offert qu'une fois; mais parce
qu'il demeure éternellement, son sacerdoce est éternel (4), Et il
renouvelle sur nos autels, d’'une maniére non sanglante le sacri-
fice qui s’est opéré sur la croix.

(1) Munera et hostize offeruntur, quae non possunt juxta conscientiam perfece
tum facere servientem, solnmmodo in cibis et in polibus, et variis baptisma-
tibus, el justitiis carnis nsque ad tempus correctionis impositis. Christus antem
assislens pontifex futurorum bonoram, per amplius et perfectins tabernaculum
non manafactum, id est, non hujus creationis, Neque per sanguinem hircornm
aut vitulornm, sed per proprinm sanguinem, introivit semel in sancta, aterna
redemplione inventa. Si enim sanguis hircorum et taurorum, ¢t cinis vilule as.
persus, inquinatos sanclificat ad emundationem carnis, quanto magis sanguis
Christi, qui per Spiritam Sanctum semetipsum oblnlit immaculatum Deo, emun-
dabit conscientiam nostram ab operibus mortluis, ad serviendum Deo viventi.
Ibidem, c. 1%, v. 9, elc. — (2) Talis enim decebat ut nubis esset pontifex,
sanclus, innocens, impollutus , segregatus a peccatoribus et excelsior cerlis fac-
tus. Ibidem, ¢. vu, ». 26. — (3) Epitre aux Ephésiens, ¢. v, V. 2. — (4) Hic an-
tem eo quod maneat in acternum, sempilernnm habet sacerdotivm. Epitre au®

Hébreux, c. v, v. 21%.
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416. Nous reconnaissons aunssi Jésus-Christ comme roi, non-
senlement en tant qu’il est Dicu, mais encore en tant qu’il est
homme et revétn de notre nature. C'est de lui (ue 'ange a dit :
« J1 régnera 4 jamais dans la maison de Jacob, et son régne n'aura
« point de fin (1). » Ce régne est spirituel et éternel; ;L commence
sur la terre pour étre consommé dans le ciel; et Jeésus-Christ
remplit d’'une maniere admirahle envers son Eglise les devoirs
que la voyauté lui impose. 11 la gouverne; il la défend contre les
attaques et les embiches de ses ennemis ; il lui donne non-scule-
ment Ja justice et la sainteté, mais encore la force necessaire pour
persévérer. EE quoique tous les hommes, bons et mauvais, ap-
partiennent réellement a ce royaume, cependant ceux-14 éprouvent
d’'une maniére particuliére les effets de la bonté du divin roi, qui
suivent ses commandements, et ménent une vic pure ct innocente.
Il ne faut pas croire, au reste, (ue ce royaume lui soit échu par
droit d’héritage et d’'une maniére humaine, parce qu’il descendait
de rois de Juda. Ii est roi, parce que Dieu réunit en Iui tout ce
gue la nature humaine peut posséder de puissance, de grandeur
ct de dignité. C'est Dieu qui lui a donné I'empire du monde en-
Lier; et des cette vie il exerce son auntorité sur toutes choses, quoi-
qu’elle ne doive obienir son plein et parfait exercice qu’au jour du
jugement (2).

417. Comme Jésus-Christ est notre roi, il est par 14 méme
notre Seigneur et comme Dieu et comme homme. « Il s’est ahaissé
« Jui-méme, s'étant fait obéissan’ jusqu'a la mort, et & la mort de
« la croix; c'est pourquoi Dieu I'a élevé, et lui a donné un nom
« qui est an-dessus de tout nom, afin qu’au nom de Jésus tout
« genou fléchisse an ciel, sur la terre et dans les enfers, et que
« toute langue reconnaisse que le Seigneur Jésus-Christ est dans
« la gloire de Dieu le Pére (3). » Lui-méme a dit, aprés sa résurrec-
tion : ~ Toute puissance m’a ¢té donnée au ciel et sur la terre (4), »
Il est d’ailleurs appelé Notre-Seigneur, paree (u’il réunit en une

(1) Hic (Yesus) erit magnus, et Filius Altissimi vocabitur, et dabit ilii Dominus
Deus sedem David patris ejus : el regnabit in domo Jacob in aternum, et regni
ejus non erit finis. Sainl Luc, c. 1, v. 32. — (2) Caléchisme du concile de
Trente, sur (e symhole. — (3) Humiliavit semetipsum faclus obediens usque ad
mortem, mortem autem crucis. Propier quod et Deus exaltavit illum, et donavit
illi nomen, quod esL super omne nomen : utin nomine Jesu omne genu flectatur
ceelestiom, terrestrium, et infernorum : et omnis lingua confiteatur, quia Do-
minus Jesus Christus in gloria est Dei Patris. Epitre auxz Philippiens, e. u,
. 8, elc. — (4) Data esl mihi omnis potestas in celo et in terra. Saint Male
thieu, c. xxviu, v. 18.
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geule personne la nature divine ct la nature humaine : union inef-
fable, qui I'aurait rendu notre maitre, lors méme qu’il ne serait
point mort pour nous ; car il cst par 1& méme notre maitre souve-
rain, le maitre dec toutes les créatures (1).

418. Enfin, I'un des principaux titres de Jésus-Christ, ¢’est le
titre de médiateur. Nous étions ennemis de Dicu, séparés de Dieu
par le péché; or, le Verbe, en s'incarnant, nous a rapprochés de
Dieu ; en prenant notre nature sans cesser d'éire Dien, il a récon-
cilié le ciel avec la terre, le Créateur avee la eréature & « 11 failait,
«dit saint Augustin, que le médiateur entre Dicu cf les hommes
« et quelque chose de commun avee Dicu, ct quelque chose de
«commun avec les hommes; car s'il avait ¢té semblable anx
« hommes en tout, il aurait été trop loin de Dieu; et §'il avait ¢té
« semblable 4 Dieu en tout, il aurait ¢été tiop loin des hommes,
« et il ne serait plus médiateur (2). » Nous dirons donc avee I'A-
potre: « 11y a un Dieu, et un médiateur entre Dieu et les hommes,
« Jésus-Christ, homme (et Dieu), (ui s’cst livré lui-méme pour Ia
« rédemption de tous (3). Lorsque nous ctions enncemis de Dieu,
« nous avons ¢té réconciliés avec Dieu par la mort de son Fils (4).
« Il a plu au Pére que toute plénitude résidat en lui, et de récon-
« cilier toutes choses par lui et en lui-méme, ayant pacifié, par le
« sang Uil a répandu sur la croix, et ee qui cst en la terre et ce
« qui est au cicl. Yous étiez autrefois ¢loignés de Dien; vous étiez
« ses chnemis par le déréglement de votre esprit, abandonné a des
« cenvres eriminelles ; mais maintenant Jésus-Christ vous a récon~
« ciliés par la mort qu'il a soufferte dans son corps mortel, pour
« vous rendre saints, purs et irrépréhensibles devant lui (5). Cest
«par lui que nous avons acces les uns et les autres aupres du

(1) Catéchisme dn concile de Trenle, sur le symbole. — (2) Mediator autem
inter Deum el homines oportebat ut haberet aliquid siniile Deo, aliquid simile
hominibns; ne in ntrogne hominibus similis longe esset a Deo, aut in ntrogue
Deo similis longe esset ab hominibus ; atque ita mediator nou esset. Liv, x des
Confessions, ¢. XLil. — (3) Unus enim Deus, unus el medialor Dei ef hominum
homo Christus Jesus : qui dedit redemptionem semelipsum pro omnihus,
Ire épitre & Timothde, c. n, v. 5 e 6. — (4) Cmn inimici cssemus, reconciliati
sumus Deo per mortem Filii ejus. Epiire aux Romains, ¢. v,v. 10. — (5} In
ipso complacuit omuem plenitudinem inhabitare : et per enm reconciliare om-
nia in ipsum, pacificans per sanguinem crucis ejus, sive qua in ferris, sive quae
in caelis sunt. Et vos cum esselis alignando alienati, et inimici sensu in operibug
malis. Nunc autem reconciliavit in cotpore carnis ejus per niorlem, exhibere
vos sanclos et immaculatos, et irreprehensibiles coram ipso. Epitre aqux Co-
lossiens, ¢. 1, v, 19, elc.
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« Pere (1), 11 peut sauver pour toujours ceux (ui s'approchent de
« Dieu par son entremise, étant vivaunt el en état d'intercéder
« pour nous (2). Allons done avee confiance au trdne de sa grice,
« afin d'y obtenir miséricorde, ¢t d’y trouver le secours de sa grace
« dans nos besoins (3). »

CHAPITRE VIiIL.

De la wmaniire de s’exprimer en parlant du mysiére
de "Incarnation de Josus-Christ.

119. Pour parler exactement da mysiére de I'Incarnation ct
de Jésus-Christ, on doit se conformer au langage de I'Eeriture,
des Peres, des conciles, des symboles ou professions de {oi rédi-
eés ou adoptés par I'Eglise, sans jamais perdre de vue la distine- -
tion de la nalure divine ct de Ia nature humaine, tellement unics
enire elles qu'il n'y a qu'une seule personne en Jésus-Christ, Ia
personne du Verbe, du IFils de Dieu fait homme. En verln de celte
union hypostatique, la foi catholique rapporte a la personne de
Jésus-Christ les attributs et les proprictés de ia nature divine et de
la nature humaine, sans confondre la divinité avec 'hnmanité :
c’es! ceqque les théologiens appellent la communication des idiomes
ou des proprictds, Ainsi, en Jésus-Christ, Dieu est iomme, (homme
est Dicu: ce qui ne signifie pas que Jésus-Christ, comme Dieu,
soit homme; ni que, comme homme, il soit Dicu; mais bien que
te ¥ils de Dieu, Dieu comme le Pére, éternel et consubstantiel an
Pore, s'est fait homme en s'associant la nature humaine, en la
faisant sienne ou la rendant propre & sa personne, qui est la per-
sonne du Verbe, la seconde personne divine. De méme, ct pour la
mcme raison, le Fils de Dieu est devenu le Fils de 'homme, et la
Vierge Marie, de laguelle il est né, est devenue mére de Dicu ¢ Dei-
para ; non, cacore une fois, que la sainte Vierge ait engendré la
divimi¢, mais parce qu'en concevant et en engendrant le Fils de

(1) Per ipsum habemus aceessum amho in Spiritn ad Patrem. Epéire cux
Epkésiens, ¢ 1, v. 18, — (2) Salvare in perpetuum polest aceedenles per ses
metipsin ad beam, semper vivens ad interpellandom pro vobis. Epilre ave
Hebrewr, e, yu, p. 25, == (3) Adeamus ergo cum fiducia ad thronm gratiz,
ut wi~ericordiam consequamur, et gratiam inveniamus in auxilie anpoiinno.
fhidein, ¢. 1v, v. 16,
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Dieu quant & 'humanité, elle n’a pu étre mére que du Fils de
Dieu; c’est la personre qui nait, c'est de la personne qu’on cst
mere.

420. Les théologiens nous donnent plusieurs régles sur 1a ma-
niére de s’exprimer en parlant de Jésus-Christ. Ces régles sont :
1° que les termes concrels, c’est-a-dire ceux qui expriment direc
tement la personne su le sujet, peuvent s’affirmer les uns des au-
tres 4 I'égard de Jésus-Christ; 2° que les termes absfrails, ou
qui expriment directement la forme ou Iattribut, ne peuvent
s'affirmer les uns des autres cn Jésus-Christ ; autrement la com-
munication des propriétés confondrait la nature divine avec la
nature humaine; 3° qu’on peut attribuer & la personne de Jésus-
Christ les noms abstraits de la nature divine, mais non pas les
noms abstraits de 1a nature humaine. Mais parce qu'il est diffi-
cile de faire comprendre cela au commun des lecteurs, il est né-
cessaire de rapporter les exemples dont les docteurs se sont servis
pour exprimer le dogme catholique.

421. Suivant la premiére régle, on dit, en parlant de Jésus-
Christ : Dieu est homme , Dicu est né, Dieu a souffert, Dieu est
mort , Diew est ressuscité; ce qui signifie que le Fils de Dieu, qui
s'est fait homme en s’incarnant, est né comme homme, a souifert
comme homme, est mort comme homme, est ressuscité comme
homme. On dit également, toujours en parlant de Jésus-Christ
homme-Dieu : L'homme est Dieu, Uhomme est iminortel. Le sens
de cette proposition n’est pas que la divinité ni I'immortalité con-
viennent a I’humanité de Jésus-Christ, mais bien que la divinité
et 'immortalité sont propres au Fils de Dieu fait homme, qui est
Dieu comme le Pére, éternel et consubstantiel au Pere ; clles ne s¢
rapportent pas & la nature humaine , mais a la personne de celul
qui est Dieu et homme tout ensemble, qui est impassible et im-
mortel quant & la divinité, passible et mortel quant & I'humanité.
Cest absolument comme si on disait : Celuwi qui s’est fait homme
est Dieu, est immortel. Cependant, quoiqu’il soit trés-vrai de
dire que Diew s'est foit homme, on ne peut dirc que Chomme
s'est fait Dicu; car ce n’est point I'homme qui s'est uni & Dieu,
mais Dieu qui s’est uni 4 ’'homme. On ne peut dire non plus que
lhomme « été fait Dieu : cette proposition serait au moins équi-
voque, en ce qu’elle donnerait & entendre que la personne humaine
subsiste en Jésus-Christ. Enfin, 1'on ne pourrait dire que Jdésus-
Christ, comme homme, est Dieu; ni que Jésus-Christ, comme
Dieu, est homme : ce serait confondre la nature divine avec {a

I1. 19
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nature humaine; ce qui serait aussi contraire & la raison qu’i la
foi.

422. D’apres la seconde régle, ce serait une erreur non moins
grossiere de dire que la divinilé de Jésus-Christ est humanité,
qu’elle est née, qu elle a souffert, qu "elle est morte , qu'elle est
ressuscitée ; ou que son humanité est la divinité, qu e‘le est foule-
puissante z'nﬁm'e, immense , qu'elle est pariout.

423. Selon la troisiéme régle, on dira: Le Verbe, le Fils de
Dieu est la diviniié, la sagesse, la toute~puissance de Dieu,
puisqu’il est Dien lui-méme : Ef Deus erat Verbum. Mais on ne
dira pas qu’il est Yhumanité ; car, quoiqu'il ait pris notre nature,
il n’est pas une méme chose avee clle; la nature divine, en Jésus-
Ehrist, demeure essentiellement dlstmcte de la nature humaine.

424. Peut-on dirc que Jésus-Christ se compose de la divinité et
de 'humanité? On peut dire avec les Péres que Jésus-Christ est
composé de la nature divine et de la nature humaine; mais, pour
ne soint s’écarter de leur pensée, il faut remarquer qu’il y a bien
de la différence entre la maniére dont la divinité et I'humanité
cornposent Jésus-Christ, et celle dont sont composées les autres
choses. « Car dans lcs autres choses composées les parties compo-
« santes se perfectionnent mutuellement, ct le corps méme ajouie
« quelque chose a 'dme, tandis que ’humanité n’ajoute rien & la
« divinité. Ainsi, dans cette divine composition formée par I'Incar-
« nation, la divinité donne et ne recoit vien. Elle cst aussi grande
« 4 elle seule que le tout ; elle communique ses richesses infinies &
« Phumanité, mais elle ne receit rien d’elle. Dans ectte composi-
« tion la 'divinité tient lieu de tout, parce'qu’elle posséde en soi la

« plénitude de toute perfection (1). » Mais, quoiqu’on puisse dire
«ue I"Ame et Je corps de 'homme sont une nature composée , on ne
peut dire qu'il en soit de méme de J ésus-Christ; il n’est point
une nature composée de la divinité et de 'humanité. L’ame et le
corps, étant deux étres imparfaits et destinés a étre unis I'un 2
'autre, peuvent composer ensemble une nature, parce qu’ils se
perfectionnent mutuellement, en égard a la fin que se propose le
Créateur; mais la divinité contenant en elle toutes sortes de per-
fections, n’en peut recevoir de nouvelles. Elle peut done s’unir a
la nature humaine pour la perfectionner, mais non pour se perfec-
tlonner elle-méme, ce qui lui est uni ne lui donnant absolument
vien.

(1) Nicole, 7I1° instruction sur le symbole, ¢.xvil. — Voyez aussi Tour
aély, Tract. de Incarnatione, qucest. 1x, art. 1.
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425. 1l est encore d’aulres questions soulevées par les scolasti-
ques touchant I'Incarnation du Fils de Dieu; mais parce que ccs
questions ne touchent point a la foi, et qu’il vaul mieux se péné-
trer de ce mystére d’amour que d’entrer dans des discussions qui
n'édifient point, nous finirons en disant avee le pape saint Léon:
« Rendons grice a Dicu le Pére, par son Fils, dans le Baint-
« Esprit; dans sa grande miséricorde et son amour pour les hom-
« mes, il a eu pitié de nous, et lorsque nous étions morts par ie
« péché , il nous a rendu la vic par Jésus-Christ, afin que nous
t fussions en lui de nouvelles eréatures et un nouvel ouvrage de
« 5es mains. Dépounillons-nous done du vieil homme et de ses
« actes ; et, participant au bienfait de la naissance de Jésus-Christ,
« renoncons aux ceuvres de la chair. Reconnais, 0 chrélien, ta
« dignité; et, associ¢ & la nature divine, ne retombe plus dans lon
« anciennc bassesse par une conduitc indigne de ton caractere.
« Souviens-toi de quel chef et de quel corps tu es membre. N'on-
« blie pas que, retiré de la puissance des ténebres, tu es parvenu a
« la lumiére et au royaume de Dieu. Par le baptéme tu es devenu
« le temple du Saint-Esprit : garde-toi de bannir de ton coeur par
« des affections eriminelles un hote aussi augusie, et de retomber
« au pouvoir du démon. Le prix de ta rédemption cst le sang de
« Jésus-Christ, qui doit le juger dans sa juslice, aprés t'avoir ra-
« cheté dans sa miséricorde (1). Jésus~-Christ a annulé le pacte
« que homme trompé avait fait avec le tentateur. Toute ta dette
« 2 6t¢ acquittée par le rédempteur. Le fort armé est garrotlé par
« ges propres liens, et ses artifices retombent sur sa téte; le prince
« du monde étant 1ié, la liberté nous est rendue; la nature hu-
« maine, purifiée de ses taches, recouvre son ancienne dignite;
« l]a mort est détruite par la mort; la naissance est réparée par

(1) Agamus ergo, dilectissimi, gratias Deo Patri, per Filinm ejus, in Spiritu
Sancto, qui, propter multam misericordiain suam qua dilexit nos, nnsertns est
nostri : et cum essemus mortui peccatis, convivificavif nos Christo, ui essemus
in ipso nova creatura novumque figmentum. Deponamus ergo vetcrem hominem
cum actibus suis ; et adepti participationem generationis Christi, carnis renun-
fiemus operibus. Agnosce, o christiane, dignitatem tuam, et divina consors
factus raturee, noli in veterem vilitatem degeneri conversalione redire. Me-
mento cujus capilis et cujus corporis sis memhrum. Reminiscere , quia erutus
de polestate tenebrarum , translatus es in Dei lumen et regnum. Per baplismatis
sacramentum Spiritus Sancti factus es templum : noli tantum habitatorem pravis
de tz actibus effugare, et diaboli te iterum subjicere servituti : qma pretium
tnum sanguis est Christi : quia in veritate tejudicabil, gni in misericordia te re-
demit, Sermon 1, sur la naliviié de Noire-Seigneur.
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« une naissance nouvelle. Puisque ia rédemption nous tire dc I'es-
« clavage, la régénération change notre origine, et la foi justifle
« les pécheurs (1). »

CHAPITRE VIII,

Du culte de Jesus-Christ.

426. Le mot culte exprime le témoignage d’honneur ou de
respect que nous rendons & un étre qui est au-dessus de nous.
Le culte est inférieur ou extérieur : intérieur, lorsqu’il ne se ma-
nifeste par aucun signe, demeurant concentré dans le fond de
notre ame ; exiérieur, lorsqu'il se produit au dehors par la parole
ou les mouvements du corps. Comme le culte change de nature
suivant le sujet auquel il se rapporte et le motif qui I'inspire, on
distingue le culte civil et le culte religicux; le culte supréme et
le culte inférieur ou subordonné ; le culte absolu et le culle rela-
tif. Lorsque nous honorons ua roi, ¢’est un culte civil, culte su-
préme en son genre: si nows honorons ses ministres, c¢’est un culte
civil, mais un culte inférieur; si nous respectons son image, sa
siatue, c’est encore une espéce de culte civil, culte tout & fait re-
latif, qui se termine a la dignité royale. 1l eu est de méme du culte
religieux, quoiqu’il apparticnne a un ordre supéricur : le culte que
nous rendons a Dieu comme au créateur et au souverain Seigneur
de toutes choses, est le culte supréme, (u’on appelie aussi culte
de ldlrie, 'adoration proprement dite, qui ne convient qu'a Dieu:
Dominum tuun adorabis, et illi soli servies (2). Le culte que
I'Eclise rend at.£ anges et aux saints est un culte également reli-
gieux , mais un culte inféricur, appelé le culte de dulie : ce culte,
sans ¢tre purement relatif comme le cuite des images, se rapporte
a Dieu lui-méme , comme a I'auleur de tout don, de tout bien ; ce

(1) Solvitur itaque letiferse pactionis malesuasa conscriptio, et per injustitiam
plus petendi, toliis debili summa vacuatar. Fortis ille (diabolus) nechilur suis
vinculis, et omne commentum maligni in caput ipsius retorquetur. Ligato mundi
principe, captivitalis vasa rapiuntur. Redit in honorem snum ab antiquis con-
tagiis purgata natura, mors morte destruitur, nativitas nativitace reparatur :
quoniam simwm et redemplio anfert servitutem, et regeneratio mulat originem,
et fides juslificat peccatoren, Sermon u, sur la nativilé de Noire-Seigneur
— (2) Saint Matthieu, c.1v, v *
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qui est vrai méme du culte d’Ayperdulie, ¢’cst-a-dire du culte spé-
cial qu’on rend & la sainte Vierge, comme étant élevée par sa
qualité de mere de Dieu au-dessus des anges et des hommes, an-
dessus de toute eréature. Enfin, honorer les images et les corps
des saints, ou ce qui nous en reste, religuice, e'est honorer les saints
eux-mémes ; et cet honneur revient encore principalement & Dieu.

427. Pour ce qui regarde I'adoration qui est due a Dien, « I'Ki-
« glise catholique enseigne qu’eclie consiste principalement a croire
« qu'il est le eréateur et le Seigneur de toutes choses, ct & nous
« attacher a lui de foutes les puissances de notre ame par la foi,
« par I'espérance et par la charité, comme & celui qui senl peut
« faire notre félicité, pa- la communication du bien infini, qui est
« lni-méme (1). » La méme Kglise enseigne que tout culte religicux
e s¢ doit terminer a Dieu, comme & sa {fin nécessaire; et si I'hon-
« neur qu’elle rend & la sainte Vierge et aux saints peut étre ap-
« pelé religienx , ¢'est & cause ¢u'il se rapporte nécessairement 2
« Dieu (2). Pour Ies images, le concile de Trente (3) défend ex-
« pressément d’y croire aucune divinité ou vertu pour laguelle on
« doive les révérer, de leur demander aucune grace, et d'v atta-
« cher sa conliance; et veut que tout honneur se rapporte aux ori-
« ginaux qu’elies représentent (4). Ainsi, a parler précisément et
« selon le style ecclésiastique, quand nous rendons 1I'honneur &
« 'image d’un apé6tre ou d’un martyr, notre intention n'est pas
« tant d’honorer 'image, que d’honorer I'apétre ou le martyr en
« présence de 1'image (5). On doit entecndre de la mémse sorte
« ['honneur ¢ue nous rendons aux reliques, & ’exemple des pre-
« miers siécles de I'Eglise (6). »

428. Apreés avoir dit en quoi consiste le culte (ue nous rendons
i Dieu et aux saints, nous parlerons , dans ce chapitre, du culte
de Jésus-Christ comme homme, et, dans les chapitres suivaunts,
du culte et de I'invocation des saints, du culte des images et des
reliques, du culte et des prérogatives de la sainte Vierge Marie,
mere de Dieu.

429. G’est un dogme catholique «u'on doit adorer Jesus-Christ,
et comme Dieu ct comme homme : comme Dicu, puisque Jésus-
Christ est Dieu, et que I'adoration est le culte qu’on rend a Dieu;
comme homme, puisqu’en vertu de I'union hypostatique, il ne

(1) Bossnet, Exposition de lo doctrine de I'Eglise catholique, n" i —
’2) Ibidem. -~ {3) Session xxv, déceel De Uinvocation des saints. — (4) Bos-
suet, Exposilion de la docirine de UKglise calholique, n® v. — (5) Ibidem
— {6) Thidem.
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peut étre adoré comme homme sans étre adoré comme Dieu;
cette adoration s'adresse a 1a personne méme du Verbe fait chair.
On ne distingue point, a 1'égard de Jésus-Christ, un culte pour
la natare divine et un culte pour la nature humaine; car les deux
natures n’ont qu'une seule et méme personne, la personne divine,
a laquelle se rapporte le culte que nous rendons & Jésus-Christ.
C'est pourquoi, quand nous disons que 1'on doit adorer I'’humanité,
nous ne la séparons point da Verbe, comme nous ne séparons
point le Verbe de 'bumanité dont il s’est revétu : « Neque vero
« hujusmodi (Domini) corpus a Verbo dividentes adoramus, di.
« saint Athanasc, neque cum Verbum volumus adorare, ipsum

« carne removemus (1}. » Suivant le cinquitme concile cecumé-
nique et le concile de Lalran, de 649 : « Si quelqu'un dit qu’on
« adore Jésus-Christ dans deux natures, admeltant deux espices
« d’adoration, Pune pour Dieu le Verbe, et I'autre pour 'hommae
« pris séparément ; ou si, confondant 'humanité avee la divinité,
« il adore Jésus-Christ romme étant une seule nature ou une seule
« essence; au lien d’adorer, par une adoration unique, Dicu le
« Verbe incarné conjointement avec la nature humaine, selon ce
« (ui a 6té transmis dés le commencement a la sainte Kglise de
« Dieun; qu'il soit anathéme (2). » En effet, les Péres, entre aulres
saint Cyrille de Jérusalem, saint Augustin, saint Epiphane, saint
Ambroise , saint Grégoire de Nysse, saint Grégoire de Nazianze,
saint Athanase, enseignent clairement que I'on doit adorer I’hu-
manité de Jésus-Christ; ce qui est d’ailleurs conforme & I'Ecriture.
Certainement saint Paul parlait de I'homme-Dien ou de Jésus-
Christ comme homme, lorsqu’il dit : « Tl s’est abaissé lui-méme,
« se rendant obdissant jusqu'a la mort, et jusqu’a la mort de la
« ¢roix. C'est pourquoi Dieu I'a élevé, et lui a donné un nom qui
« est an-dessus de tout nom, afin qu'an nom de Jésus tout genou
« fléchisse dans le ciel, sur la terre et dans les enfers, et (ue toute
« langue confesse que le Seigneur Jésus-Christ est dans la gloire
« de Dieu le Pére (3). »

(1) Lettre a Adelphins.— (2) 8i quis adorari in dnabusnaturis dicit Christum, ex
quio duas adorationes infrodncunl, semotim Deo Verbo, et semotim homini : aut
si quis ad peremptionem carnis, ant ad confnsionem deitatis et humanitatis, unam
naturamsive essentiam convenientium perientosedicens, sic adorat Christum, sed
non una adoratione Denm Verbum inearnatum, cum ejus carneadorat, juxta quod
sancize Dei Ecclesice ab initio traditum est, talis anathema sit. Labbe, lom. v,
col. 574, er tom. vi, col. 251. — (3) Humiliavil semetipsum factus obediens
usque ad mortem, mortem autem crucis. Propter quod et Deus exaltavit illum,
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430. Si non-seulement il est permis, mais si ¢’cst un devoir
d’adorer I’humanité de Jésus-Christ, en tant qu’elle est unie & la
divinité, on peuat par lA méme adorer le sacré cceur de Jésus
comme faisant partie de son humanité, qui, & partir du moment
de I'Incarnation, n’a jamais été séparée de la personne du Verbe.
Ainsi le culte que I'Eglise catholique rend au sacré coeur de Jésus
est un culte pieux, Idgitime, exempt de toute superstilion. Le pape
Pie VI, par la bulle ducioremn fidei, a condamné solenncllement,
comme fuusse, téméraire, offensive des oreilles picuses , inju-
ricuse au sicge apostolique , la proposition du synode de Pistoie,
qui rejette la dévotion envers le sacré ceceur de Jésus parmi les dé-
votions que ce synode regarde comme nouvelles, errondes ou
au moins dangereuses (1). Comment, cn cffet, supposer que I'E-
glise, toujours animée de l'esprit de Dieu, constamment assistée
de son divin fondateur qui a promis d’étre avec elle tous ies jours,
jusqu’a la consommation des si¢cles; comment supposer, dis-je,
qu'elle enseigne jamais, ou (u’elle pratique jamais, ou qu’clle
approuve jamais la superstition? Nous adorerons done le sacré

¢t donavit illi nomen, quod est super omne nomen : nt in nomine Jesn omne
genu flectatnr ceelestium, terrestrivm, et infernorum; el omnis lingna confifea-
tur, quia Dominus Jesus Cliristus in gloria est Dei Patris. Letire aux Philip-
piens, ¢. 1, v. 8, ele. — (1) La bulle Auclorem fidei condamne les trois propo-
sitions suivantes du synode de Pistoic, touchant le culte de I’humanité et du
coenr de Jésus 3 savoir : « 1° Proposilio quee asseril, adoiraie direcie humani-
« {atem Christi, magis vero bliguam ejus partem fore semper honorem di.
« pinum datum creaturce; quatenus per hoc verbum direcle intendat repro-
« bare adorationis cultum, quem fideles dirigunt ad humanitatem Christi, per-
« Inde ac si talis adoratio, qua humanitas ipsaque caro vivifica Chiristi adoratur,
« non gnidem propter se et tanquam nuda caro, sed pront unita divinifati, foret
~« honor divinus impertitus creaturee, et non potius una eademque adoratio, qua
« Yerhum incarnaium cum propria ipsius carne adoratur. CENsuRA : Falsa,
v capliose, pio ac debido culiui humanitali Christi o fidelibus preestilo ae
« preestando detrahens, eb injuriosa. 2° Doctrina, quae devotionem: erga sa-
« cratissimum cor Jesu rejicit inter devotiones, quas notat velnt novas, erro-
~ neas, aut saltem periculosas, intellecla de hac devotione, qualis est ab apos-
« tolica sede probala. CensurA : Falsa , lemeraria, perniciosa, piarum
« aqurium offensiva, in apostolicam sedem injuriosa. 3° Item, in co quod
« cultores cordis Jesu hoc etiam nomine arguit, quod non advertant sanctissi-
x mam carnem Christi, aut ¢jus partem aliquam, aut efiam humanitatem totam
« cum separaiione, ant praecisione a divinitate adorari non posse eulta latriae :
« quasi fideles cor Jesu adorsrent separatione, vel preecisione a divinitate, dum
« illud adorant, nt cst cor Jesu, cor nempe personae Verbi, emy Inseparabiliter
« unitum est, ad enm modum , gquo exsangue corpns Christi in tfriduo mortis
« sine separatione aut preecisione a divinitale adorabile fuit in sepulehro. Cen-
« 8URA. Capliosa, in fideles cordis Christi cullores injuriosa. »
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cceur de Jésus, parce que nous ne le séparons ni de I'bumanité de
Jésus, ni de la personne de Jésus, qui est la personne du Fils de
Dieu , la personne du Verbe fait chair : Neque vero (Christi) cor-
nus a Verbo dividentes adoramus (1).

431. T1 n'en est pas de I'adoration de I'humanité de Jésus--
Christ comme du culte de la croix. Nous adorons 'humanité de
Notre-Seigneur en tant qu’elle est unie & la divinité; tandis que
nous n'adorons point la croix, ainsi gue nous le verrons un peu
plus bas : le culfe que nous lui rendons, comme au signe de notre
salut, n’est qu'un culte relatif, qui se rapporte au Sauveur du
monde expirant sur la croix.

e —
A—— —

CHAPITRE IX.
Du culte des saints.

432. A T'occasion du culte de Jésus-Christ, nous parlons du
culte que I'Eglisc rend aux anges, aux saints, et particuliére-
ment & la sainte Vierge meére de Dieu. Ce culte est légitime,
et n’a rien de commun avee I'idolatrie. Dans 'ordre civil, nous
honorens le roi, ses ministres et les magistrats, sans rendre a
ceux-ci les mémes honneurs qu'au souverain. Dans 1'ordre de l2
religion , nous honorons Dieu, notre Créateur ; nous honorons les
anges, qui sont ses ministres, et les saints qu’il a glorifiés dans Je
ciel, sans toutefois rendre ni aux anges ni aux saints le méme
culte qu’a Dieu. Nous honorons, nous adorons, nous servons le Roi
des rois, le Souverain seigneur de toutes choses, d'un culte de
ldfrie , culte gnt ne convient qu'a Dieu, a qui est At honneur et
gloire dans les siécles des siécles (2). Nous honorons les anges et
les saints, mais nous ne les honorons que d'un culte inférieur et
subordonné, d'un culte gui, sans étre purement relatif, se rapporie
a Dieu, comme & celai qui est la source de tout don, de toute
grace, de toute sainteté. Nous honorons les saints, mais ne les ado-
rons point, & prendre ce terme dans !2 sens qui exprime le culte
sapréme ; nous ne les servons point, nous ne servons que Dien
seul ; et c’est parce que nous ne servons que Dieu seul, que nous
w’honorons les saints que conformément a Pordre établi de Dien,

(1) Saint Athanase, lettre & Adelphius — (2) Soli Deo honor et glora. Ire épi-
fre & Timothée, c.1, v. 17.
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n’étant 3 Dieu aucune des perfections qui sont propres a son es-
sence infinie, et n’attribuant aux eréatures aucune des qualités ou
des opérations_qui ne peuvent convenir qu’a Dieu. C’est pourquoi,
comme le dit te concile de Trente, « quoique I'Eglise ait coutume
« de célébrer quelquefois des messes en 'honneur et mémoire des
« saints, clle enseigne que ce n’est point a eux que le sacrifice est
« offert, mais bien a Dieu scul, qui les a couronnés. Aussite prétre
« ne dit pas, Pierre ou Paul, je vous offre ce sacrifice ; mais, ren-
« dant grice i Dieu de leurs victoires, il implore leur protection, afin
« que ceux-la méme daignent intercéder pour nous dans le ciel,
« dont nous faisons mémoire sur la terre(t). » C'est done ignorance,
ou erreur, ou mauvaise foi de la part des protestants, d’avoir ac-
cusé I'Eglise romaine d’étre tombée dans I'idolitrie, en rendant
un culte aux anges et aux saints qui sont dans le ciel : ce culte
n’est pas méme un culfe superstiticux on superflu; c’est un culle
légitime, qui a pour lui I Eeriture et la tradition, la pratique
et la croyance générale et constante del’ Eglise umversel]e.

433. Premi¢rement, le culte des anges et des saints est fondé
sur "Eeriture. Le Seigneur dit au peuple d'Tsraél : « Je vais en-
« voyer mon ange, afin qu’il marche devant vous, qu'il vous garde
« pendant le chemin, et ¢u’il vous fasse entrer dans la lerre que
« je vous ai préparée. Respectez-le, observa cum; écoutez sa voix,
« et gardez-vous bien de le mépriser, parce (u’il ne vous pardon-
« nera point lorsque vous aurez péché; il vous parlera en mon
« nom (2). » Nous lisons aussi, dans le Livre des Nombres, que Ba-
laam, ayant vu I’ange du Seigneur, se prosterna le visage contre
terre, et I'adora (8). Les auteurs sacrés, et aprés eux les anciens
auteurs ecclésiastiques, se servent assez fréquemment du verbe
adorer pour exprimer le culte que I'on rend, soit a Dieu, soit aux
anges, soit aux hommes. Lorsqu'il est employé a I'égard de Dieuw,
i} signifie le culte supréme qui n’est dd qu'a Dicu seul; lorsqu’il

(1) Quamvis in honorem et memoriam sanciorum nennullas inferdnm missas
Ecclesia celebrare consueverit, non tamen illis sacrificinm offerri docet, sed Deo
soli, qui illos coronavit. Unde nec sacerdos dicere solet, Offero libi sacrificium,
Petre vel Paule; sed Deo de illorum victeriig gratias agens, cornm patrocinia
implorat, ut ipsi pro nobis intercedere dignentur in ceelis, quorum memoriam
agimus in terris. Sess. xxu, ¢h. ur. — (2) Ecce ego mittam angelum meum, qui
preccedat te, et cnstodiat in via, et introducat in locum quem paravi. Ohserva
eum, et andi vocem ejus, nec contemnendum putes, quia non dimittet com
peccaveris, et est nomen meum in illo. Exode, ¢. xxm, v. 20, elc. — (3) Ape-
ruit Dominus oculos Balaam, et vidit angelum stantem in via evaginato gladio,
adoravityue eum pronus in terram. Nombres » xxu, v 3{.
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est mis en asage & P'égard des anges connus comme tels, il
"exprime un eulte irférieur mais religieux, les anges n’ayant pas
de rapports civils avec les hommes. Si on s’en sert a ’égard de nos
semblables, Yadoration n’est qu'un culte civil. La méme équivoque
a lieu dans I'hébreu comme dans les Septante et la Vulgate. [l
faut done avoir égard au sujet qui est adorée, pour juger si 'adora-
tion est un culte civil ou religieux, un culle supréme ou un culte
inférieur , une adoration proprement dile ¢t prise a la rigueur,
comme celle qui n’est due qu'a Dieu, ou une adoration impropre-
ment dite, telle que celle qui, sadressant & des étres subor-
donnés, tourne & la gloire de celui qui les a comblés de ses bien-
faits. Cette observation s’applique a ce qui est dit, dans le livre
de Josué, du chel du peuple de Dieu, qui adora Pange qui se pré-
senta & lui sovs le nom de prince de I'armée du Scigneur. Voici le
texie : « Lorsque Josué était sur le lerritoire de la ville de Jéricho,
« il leva les yeux ; et ayant vu devant lui un homme qui était de-
« bout et qui tenait & la main une épée nue, il alla a lui, ct lui dit :
« Fites-vons des notres ou des ennemis? I lui répondit : Non; je
« suis le prince de Parmée du Seigneur, et je viens ici maintcnant
« & votre secours. Josué sc jeta le visage contre terre et 'adora, en
disant : Que dit mon Seigneur & son serviteur? Otez, lui dit
« I'ange, vos souliers de vos picds, parce (ue le licu ot vous étes
« est saint. Et Josué fit ce qui Jui avait 6té commandé (1). » Evi-
demment il ne s’agit pas ici d’un culte civil ; non-seulement Josué
adora I'ange, mais I'ange lui-méme lui commanda d’6ter sa chaus-
sure par respect pour le lieu, qui était sanctifié par la présence de
Yenvoyé de Dieu. Nous pourrions citer d’autres faits tirés de
I'histoire sainte; mais en voila bien assez pour prouver que chez
les Israclites le eulte du vrai Dieu n’élait point incompatible avee
le culte des anges. Or, il en est des saints qui sont en gloire comme
des anges; ils sont, dit Notre-Seigneur , comme lcs anges dans le
ciel : sunt sicut angeli in coelis (2).

434. Secondement, le dogme catholiue, pour le culte des anges
et des saints, est fondé¢ sur la tradition apostolique, dont nous
avons pour garant le témoignago des Péres et la croyance gcnerale
et constante de I'iglise. D’abord, c’est un fait incontestable qu’au
cinquieme, et méme au quatrieme siccle, ce dogme était recu dans

-~

H]

(f) Cecidif Josue pronus in terram ; et adorans ait : Quid Dominus meus lo-
gnitur ad servum soum? Solve, inyuit, calceamentum tuum de pedibuos tuis
locus enim, in quo stas, sanctus est. Fecitque Josue ut sibi fuerat imperatum,
Liv. de Josué, c. v, v. 15, ete. — (2) Saint Marc, ¢. xn, V. 25.
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toute I'Eglise, tant en Orient qu’en Occident ; les protestants en
conviennent. En effet, comme les manichéens reprochaient aux
fidéles de mettre les martyrs a la place des idoles, saint Augustin
leur répondit : « Le peuple chrétien honore les mémoires des mar-
« tyrs d'une solennité religieuse, pour s’exciter & les imiter, s’as-
« goeier & Jeurs mérites, et pour étre aidé de leurs priéres. Nous ne
« sacrifions & ancun martyr, mais bien aw Dieu des martyrs, quoi-
« (que nous dressions des autels sur les mémoires (tombeaux) des
« martyrs. Gar que! cst le prétre du Seigneur qui, assistant & 'au-
« tel dans les lieux ol il y a des corps saints, ait jamais dit :
« Pierre, Paul ou Cyprien, nous vous ofirons ce sacrifice? Ce qui
« est offert est offert & Dien, (ui a conronné les martyrs ; et le sa-
« crifice a licu méme sur les tombeaux ou il les a couronnés, afin
« qque la vue de ces licux excile dans nos cecurs unc charité plus
« ardente et envers ecux (ue nous pouvons imiter, et envers celui
« par le secours duguel nous pouvons les imiter (1). Nous honorons
« done les martyrs de ce culte de dilection et de société dont les
« saints (ui sont sur la terre, et que nous croyons disposés A mou-
« rir nour la vérité évangélique, sont honorés. Nous avons d’au-
« tant plus de dévolion pour les premiers, que leur salut est plus
« en streté, depuis qu’ils sont soriis du combat, que le salul de
« ceux (ui combattent encore. Mais nous n’honorons et nous n’en-
« seignons d’honorer gue Dien seul de ce culte que les Grees ap-
« pellent latrie, qui n’est proprement dit qu’a la Divinité. Et comme
« 'oblation du sacrifice appartient a ce culte, d’ott 'on appelle ido-
« 1atrie V’oblation qui se fait aux idoles, nous ne I'offrons ni ne
« commandons de I'offrir & anucun martyr, a aucune dme sainte, ni
« 4 aucun ange. Quiconque tombe dans une erreur aussi grossiére
« est aussitét repris par la saine doctrine, afin qu’il se corrige ou
« (il soit évité (2). » Ne reconnaft-on pas 1a la' docirine de 'E-
glise romaine?

{1) Populus christianus memorias martyrum religiosa solemnilate concele-
brat, et ad excitandam imifationem , et ul merilis corum consocietur, alque
orationibus adjuvefur; ita tamen ut nalli martyrum, sed ipsi Deo martyrum,
quamvis in memoriis martyrum counstiluamus altaria. Quis enim antistitum in
locis sanctorum corporum assistens alfari, aliquando dixit : Olferimus tibi, Petre,
aut Paule, aut Cypriane ? Sed quod offertnr, offertur Deo qui marlyres coronavit,
apud ixsmorias eorum (uos coronavif, ut ex ipsorum locorum admonitione ma-
jor effectus exsurgat ad acuendam caritatem el in illos quos imitari possumus,
et in illum quo adjuvante possumus, Liv, Xx, conire Fausle, ¢. XXi. — (2) Co-
limus ergo martyres ee cultu dileclionis et socielatis, quo et in hac vifa coluntar
sancti homines Dei, quorum cor ad talem pro evangelica veritale passionent
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435. Saint Jéréme, que I'on peut citer comme témoin de la
croyance de I'Orient et de 'Occident, s’exprime dans le méme sens
at avec la méme préeision. « Nous n’adorons, dit-il, ni les reliques
« des martyrs, ni le soleil, nila lune, ni les anges, ni les archanges,
« ni les chérubins, ni les séraphins, ni toute antre dignité qu'on
« puisse nommer, soit dans le siéele présent, soit dans le siecle fu-
«~ tur, de peur de rendre & la créature le culte souverain, au lien
« de le rendre au Créateur, qui est béni dans tous tes siteles ; mais
« nous honorons les reliques des martyrs, afin d'adorer celui dont
« ils sont martyrs. Nous honorons les serviteurs, afin que I’hon-
« ]eur que nous rendons aux serviteurs retourne au Seigneur, qui
« dit : Celui qui vous regoit me regoif (1). »

436. L’empereur Julien reprochait aux chrétiens le culte qu’ils
rendaient aux martyrs (2). Il est donc constant que vers le milien
du quatriéme si¢cle 'liglise honorait ceux qui sont morts pour la
foi, Mais, comme le dit saint Cyrille d’Alexandrie en réfutant cet
apostat, elle les honorait, sans leur rendre le culte qui n’est du qu’a
Dieu. « Nous ne disons point que les saints martyrs sont des dieux,
« ¢t nous ne les adorons point d’un culte divin, mais d'un culte
« d'affection et d’honneur. Nous leur rendons de trés-grands hon-
« neurs, parce qu’ils ont combattu courageusement pour la vérité,
« et qu’ils ont conservé la sincérité de la foi jusqu’a sacrifier leur
« vie pour elle (3). » Ecoutez aussi ce que saint Grégoire de Na-

paratum esse sentimus. Sed illos fanto devolius quanto securius post certamina
superata, quanto etiam fidentiore laude praedicamus, jam in vita feliciore vie-
tores quam in ista adhuc usque pugnantes. At illo cultu, qui greece harpeia di-
citur, latine vero uno verho dici non potest, cum sit proprie divinitati debita
gervitns, nec colimus, nee colendum docemus, nisi unum Devm. Cum aufem ad
hanc calfum pertineat oblatio sacrificii, unde idololatria dicilur eorum qui hoc
etiam idolis exhibent, nullo modo fale aliqgnid offerimns ant offerendum praci-
pimus, vel cuiquam martyri, vel cuignam sanctee animge, vel cuignam angelo,
et qnisquam in hunc errorem delabitar, corripitur per sanam doctrinam, sive
ut corrigatur, sive ut caveatur. fbidem, — (i) Nos anlem non martyrum reli-
quias , sed ne solem quidem et lonam, non angelos, non archangclos, non che-
rubim, non seraphim, et omne nomen qnod nominatur et in prasenti seculo et
in futuro, colimng et adoramus : ne serviamus creatura potinsquam Creatori,
qui est benedictus in secula. Honoramus autem reliquias martyrum, af cumcnjus
sunt marfyres, adoremus. Honoramus servos, ut honor servorum redundet ad
Dominum. Letire a Riparius. — (2) Saint Cyrille ’Alexandrie, Ife. v1, conire
Julien. — (3) Sanctos marlyres, neque deos esse dicimus, neque divino cultu
scilicet illos adorare solemus, sed affectus et honoris : quin potius summis
honoribus illos ornamuos, puta quod pro verifate strenue certaverint, sincerita-
temgue fidei eonsque servaverint ut animam ipsam contempserint, Ibidem.
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rimnze disait & Julien : « Ne craignez-vous pas ces illustres athlétes
« du christianisme, Jean, Pierre, Paul, Jacques, Etienue, Luc,
« André, Thecle, que nous honorons d’'une maniére particuliére par
« les fétes établies en leur mémoire (1)? » Suivant saint Basile, on
célébrait ces fétes avec beaucoup de pompe et un grand concours
de peuples (2). Elles avaient pour elles une ancicnne coutume, et
se renouvelaient chaque année, ainsi que cela se pratique encore
dans 1'Eglise (3). Eusébe de Césarée, qui florissait dans la premicre
partie du quatriéme si¢ele, atteste que e'était la coutume, de son
temps, de visiter les tombeaux des martyrs, d'y fuire des vecux et
des priéres, et de vénérer leurs dmes bienheureuses (4) : ajoutant,
dans un autre endroit, que les anciens chréticns, comme ceux de
son temps, ont constamment honoré Jes saints (5). Les Constilu-
tions aposioliques, qui ont ¢té rédigées au troisieme ou au plus
tard au quatriéme siécle, nous parlent des jours consacrés a 'hon-
neur des apétres, de saint Etienne et des autres martyrs qui ont
donné leur vie pour Jésus-Christ (6). Il est done prouvé que, des
le commencement du quatrieme siécle, le culte des saints était recn
comme dogme catholique dans toute I'Eglise, en Orient comme en
Occident.

437. Or un dogme qui était universellement recu au quatricme
siecle, un dogme qui est parvenu jusqu’&‘: nous sans inlerruption,
un dogme qu’on retrouve partout méme chez les schismatiques
grecs et les anciennes sectes séparées de I'Eglise romaine, ne peut
évidemment venir que des apdtres. Pour peu qu’on connaisse |'es-
prit de ’Eglise, pour pen qu’on ait lu son histoire, on sait qu’elle
s'est constamment opposée a toute nouveauté en matiere de reli-

(1) Nec magnos pugiles extimuisti, Joannem illum, Petrum, Paulum, Stepha-
num, Lucam, Andream, Theclam.... quibus praeclari honores et festa constitnta
sunt ? Discours m. — (2) Indixerunt antem nobis tempus quidern conveniendi..,
locum vero Phargamum, locum insignem martyrum splendore ac frequentis-
simo conventu singulis annis ab ipsis celehrato. Leftre xcv. — (3) Cnm cele-
berrimi sint martyres Enpsychius et Damas eornmque chorus, qnorum memoria
qnotannis ab urbe nostra et tola vicinia celcbratur.... Ecclesia nostra voce ad-
hortatnr ul ANTIQUAW resumatis visitandi cONSUETUDINEM. Letire conil, —
(4) Eornm (hominum Deo carissimorum) sepnlchra celebrare et preces ibi ve-
taqne nuncupare, et beatas illorum animas vencrari consugvimus. Liv. xu, de
la préparation évangéligue. —(5) Tum antiquiores, tum nostri temporis chris-
tiani, viros sanclos ob ipsorum erga Denm amorem debito semper honore vene-
rati sunt, el hactenns venerantur. Hist. eccl., liv. vi1, €. X1x. «—— (6) In aposto-
lornm diebus opus nou faciant.... In die Stephani, primi martyris ferientar,
atqu: in diebns ceeterorum sanctormn martyrum, qui Christum pratulerunt
vitaee sux:, Constil. apost., liv. vin, ¢. xxxuts,
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gion. D'aillewrs, si, comme I'ont tant de fois répété les protestants,
le culte des saints est contraire a la loi de Dicu, comment en con-
cilier la pratique avee les promesses que Jésus-Christ a faites & son
Eglise, lorsqu'il lui a dit qu'il serait avec elle tous les jours, jus-
qu’a la consommation des siecles? S’il n’a pas d’autre fondement
que la superstition, qu’on nous dise done comment il aura pu s'in-
troduire partout, sans qu’il y ait eu aucune réclamation, ni de la
parl des papes, ni de la part des évéques? Non, ce que les chré-
tiens de I'Orient et de I'Occident croyaient au quatrieme siecle n’est
point une invention des hommes : ils le croyaient parce qu’ils le
ienaient de leurs péres, parce qu'il leur avait été transmis par les
traditions apostoliques.

438. Enfin, nous trouvons méme dans I’Eglise primitive des
preuves de la croyance catholique concernant lc culte des saints,
Sainl Cypricn, mort en 258, atteste que les chrétiens offraient le
sacrifice 4 I'honneur des martyrs toutes les fois qu’ils célébraient
le jour de leur mort par une commémoraison anniversaire : Sacri-
ficia pro eis semper, ut meminisiis, quoties mariyrum passiones
el dies anniversaria commemoralione celebramus (1). Vous re-
marquercz que ce saint docteur parle des fétes & I'honneur des
martyrs comme de fétes (ui se rcnouvelaient chaque année, an-
niversaria commemoraiione, et qui étaient connues des fidéles,
ut meministis. Aussi Tertullien, qui appartient au second et au
troisiéme siecle, fait mention de ces fétes, qu'il suppose égale-
ment établies dans 'Eglise : Oblationes pro defunetis, pro nata-
litiis annua die facimus (2). On sait que par nalalitiales auteurs
ecclésiastiques entendent le jour de la mort des saints, parce que
cejour-1a méme ils sont nés pour le ciel, d'une nouvelle naissance
qui leur donne la vie éternelle. Si nous remontons plus haut, nous
arrivons aux temps dits apostoliques, et nous trouvons un témoi-
gnage du plus grand poids dans Ia lettre de 'Eglise de Smyrie
sur le martyre de saint Polycarpe. Nous lisons dans cette lettre,
qui nous a été conservée par Eusébe, que les chrétiens, ayant pu
sauver quelques ossemenis du corps de ce saint évéque, les mirent
en dépot dans un lieu convenable, pour s’y assembler , antant que
possible, tous les ans, afin de c¢lébrer le jour de sa mort avec une
sainte allégresse: Quo eliam in loco nobis, si fieri polerit, conve-
nientibus, concedit Deus natalem ejus mariyrii diem cum hila-
ritale el gaudio celebrare (3).

(1) Lettre xxx1v. — (2) Livre de la Couronne, ¢. 1. — (3) Eusthe, Hist. eeci.,
liv. 1v, ¢. xv.
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439. Quelque temps auparavant, saint Justin, ¢erivant aux
empercurs paiens en faveur des chrétiens, leur disait : « Nous ho-
« norons et nous adorons le Pére, ct le Fils qui vient de lui, et
« 'armée des bons anges qui ont été fails a sa ressemblance et
« lui sont soumis, et I’Esprit qui a parlé par les prophétes (1). »
Tci revient ce que nous avons dit de I'adoration : ce terme exprime
le culte supréme, ou le culte de lairie, lorsqu’il s'agit du culte de
Dieu ou des personnes de la sainte Trinité ; tandis qu’il ne signifie
quun culte inférieur ou subordonnd, quzmd on parle du culle des
anges ou des saints. Il est done prouvé que, dans les trois premiers
siccles comme dans les siécles suivants, I'Eglise a constamment
honoré d'un culte religieux les anges et les martyrs. Done, encore
une fois, ce culte vient des apotres et de Jésus-Christ; done on ne
peut le mépriser sans mépriser Jésus-Christ lui-méme.

Jusqu'ici nous n’avons parlé du culte des saints que d’une ma-
niére générale ; il nous reste 4 faire connaitre les principaux actes
de ce culte, qui sont 'invocation des saints, et le respeet religienx
tant pour les images que pour les reliques sacrées. Ce que nous en
dirons ne pourra que développer et confirmer les preuves que nous
avons donnges du dogme catholique ; puisque invoquer les saints,
c'est Jes honorer; et qu’honorer les images et les reliques des saints,
c'est les'honorer eux-mémes.

CHAPITRE X.

De linvocation des saints.

440. 11 est permis, il est bon, il est utile d’invoquer les anges
¢t les saints, ainsi que l'enseigne I'Eglise catholique. Suivant le
concile de Trente, les évéques et ceux qui sont chargés de I'ins-
truction des fideles doivent les instruire avec soin sur Vinterces-
sion des saints, en leur apprenant que « ceux qui régnent avec
« Jésus-Christ offrent des priéres & Dieu pour les hommes; gu’il
« est bon et utile de les invoquer, de les supplier, et de réclamer

(1) Eum (Patrem), et Filium, qui ab eo venit ac nos ista docuil, et caterorum,
qui illum assectantur eique assimilati sunt, bonorum angelorum exercitum, et
Spiritum propheticum, colimus et adoramus. 4Apol. 1, n° vi, édit. des Bédnodec-
dins. '
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« leur assistance et leurs priéres pour obtenir des graces et des
« faveurs de Dieu par son Fils Jésus-Christ Notre-Seigneur, qui
« est seu] notre rédempteur et notre sauveur. Ceux-la ont des sen-
« timents contraires a la piété, qui nient qu’'on doive invoquer les
e saints qui jouissent dans le ciel d'une félicité éternelle; ou qui
« scutiennent que les saints ne prient pas pour les hommes; ou que
« ¢'est une idoldtrie de les invoquer, afin qu’ils prient pour chacun
» de nous cn particulier; ou que c’est une chose aussi contraire a
« la parole de Dien qu’a Fhonneur qu'on doit & Jésus-Christ, seul
« et unique médiateur entre Dieu et les hommes; ou méme que
« c'est une folie de prier, de parole ou de pensée, les saints qui
« régnent dans le ciel (1), »

441. Cette croyance est fondée sur la pratique générale et cons-
tante de I'Eglise, qui a pour elle Ia tradition et méme I'Ecriture
sainte. Nous dirons donc : L usage d’invoquer la sainte Vierge, les
anges et les saints était en vigueur dans toute Y'Eglise dés le cin-
quiéme et le quatridme siécle; or, cet usage remonte jusqu’aux
temps apostoliques; done il vient des apétres, donc il est conforme
a I'esprit de Jésus-Christ.

Premiérement, I'invocation des saints était en usage dans toute
PEglise aun cinquiéme et au quatriéme si¢cle. On croyait alors,
comme on I'a toujours cru depuis, que les saints intercédent au-
pres de Dien pour nous, qu'ils prient pour nous, qu’ils s’intéres-
sent & notre salut; et on les invoquait comme pouvant nous ob-
tenir les faveurs du ciel. Au concile d’Ephése, (ui eut lieu en 431,
saint Cyrille d’Alexandrie, qui en était comme 'Ame, portant la
parole le jour de la féte de saint Jean, s’exprimait en ces termes :
« Quel est-il done, je vous le demande, celui qui est entré dans
« ce monde? et de quelle maniére est-il entré? Ouvrez-nous ce

1

(1) Mandat sancta synodus omnibus episcopis et cateris docendi munus cu-
ramque sustinentibus, ut.... de sanctoram intcrcessione , invocatione, reliquia-
rum honore et legitimo imaginum usu, fideles diligenter instruant, docentes eos,
sanctos una cum Christo regnantes, orationes suas pro hominibus Deo offerre,
bonum atque ulile esse suppliciter eos invocare, et ob beneficia impetranda a
Deo per Filiom ejus Jesum Christum, Dominum nostrum, qui solus noster re-
demptor ¢l salvalor est, ad eornm orationes, opem auxiliumque confugere;
illos vero gui negant, sanclos aterna felicitale in ceelo fruentes, invocandos
s5€; ant gui asseruni, vel illos pro hominibus non orare ; vel eorum, ut pro
nobis etiam singuiis orent, Invocationem esse idololatriam; vel pugnare cum
Verbo Dei, aaversarique honori unius mediatoris Dei et hominum Jesn Christi;
vel stuilum esse in coelo regnantibus, voee vel mente, supplicari, impie sentire.
Sess. xxv, de U'invocation des sainis.
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« mystére, & évangéliste! Parlez, 6 bienheureux Jean, vous qui
« fites appelé fils du tonnerre... Voycz cette assemblée de pas-
« teurs qui accourent 4 vous. Soulevez-nous la pierre, comme le
« bienheureux Jacob I'a fait pour les bergers de Labau ; décou-
« vrez-nous le puits de la vie; donnez-nous de pouvoir y puiser
« & votre exemple, ou plutét conduisez-nous & votre propre
source (1). »

442. Saint Auguslin, mort cn 430, dit que « tous les martyrs,
« étant avec Jésus-Christ, intercedent pour nous; et que leur in-
tercession nc finira point, que nos gémissements ne soient pas-
« 565 (2). » Le méme docteur répete, en divers endroits (3), que
nous sommes secourus par les pritres des saints; et il invoque
lmi-méme saint Cyprien, afin d’obtenir par ses pritres la grice
d'imiter ses vertus (4). Saint Jérdéme pensait comme saint Au-
gustin @ « 8i, dit-il, les apdtres et les martyrs, ¢tant encorce en ee
« monde, peuavent prier pour les autres, malgreé la sollicitude qu’ils
doivent avoir ponr eux-mémes, & plus forte raison prieront-ils
apres leurs couronnes, leurs victoires et leurs triomphes. Au-
raient-ils en effet moins de pouvoir depuis gu’ils sont avee Jésus-
Christ (5)? »

413. Fcoutez saint Jean Chrysostome : « O est, s'éerie-t-il, le
« tombeau d'Alexandre le Grand? Montrez-le-moi, et marquez-
« Moi, si vous le savez, le jour ol if est mort. Mais les tomheaux
« (es serviteurs de Jésus-Christ sont illustres dans la premicre ville
« du monde; personne n’ignore le jour de leur mort, qui est de-
« venu un jour de féte dans le monde entier. Les tombeaux des
« serviteurs de Jésus-Christ sont plus magnifiques que les palais
« des rois, non par la grandeur et ia beauté de I'édiiice, mais, ce

]

=

-

2

2

(1) Mysterium hoc aperi, o evangelista! affare etiam nunc, o heate Joannes,
qui tonitrui filius appellatus es.... Ecce tantns hic pastornm coefnus ad te venit :
remove nobis lapidem, sicut bealus Jacob pastoribus : resera nobis putenm
vitie ; da ul nune quoque de salutaris fonlibns hanriamns; imo vero tnum nobis
foniem appone. Labbe, fom. w1, col. 1021, elc. — (2; Omnes marfyres, qui
cum illo (Christo) sunt , inferpellant pro nobis Non transeunt interpellationes
ipsorum, nisi cum fransierit gemitus noster. Sur le ps. Lxxxv. — (3) Liv. xx1
contre Fanste, c. xx1; liv. xx11, de la Cité de Dien, ¢. viiry sermon acexix, elc
-- (4) Adjuvet itaque nos orationibus suis in istins carnis morlalitate fanquar
in caliginosa nube laborantes, ut, donante Domino, quantum possnmus , honw
ejus im:temur. Liv. vi1, du Bapléme, c. 1. — (5) Si apostoli et martyres aghue
in corpore constifuti possunt arare pro caeteris, quando pro se adhue debent esse
soliiciti ; quanin magis post coronas, victorias et {riumphos?.... Et postquam
eum Christe esse ceeperinl, minus valebunt. Lin confre Vigilance.

ir. 90
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« qui est préférable, par le concours des peuples. Car celui qui
« porte fa pourpre visite lui-méme ces tombeaux pour les vénérer;
« et ayant. déposé son faste, il s’y {ient debout, et prie ies saints
« de Iaider par leurs priéres. Gelui qui est ceint d'un diadéme veut
« avoir pour patrons un pécheur et un faiscur de tentes. Direz-vous
« que Jésus-Christ soit mort, lui dont les serviteurs, méme aprés
« leur mort, sont les protecteurs de ceux gui commandent & I'uni-
« vers (1) Allons souvent, dit-il ailleurs, visiter les saints mar-
« tyrs : touchons leurs chésses, embrassons avee foi Icurs saintes
« reliques, afin d’attirer sur nous guelque bénédiction de Dieu. Car
« comme de braves soldals, montrant au roi les blessures qu’ils
« ont recucs a son service, lui parient avee confiance; de méme
« les martyrs, en monirant leurs tétes coupées, peuvenl obtenir ce
« qu'ils veulent du Roi des cieux (2). » Suivant saint Ambroise,
= supplions les anges, qui nous ont été donnés pour gardiens;
supplions les martyrs, qui peuvent intercéder pour nos péchés,’
cux (ui ont lavé dans leur propre sang les péchés qu’ils ont pu
avoir commis, Car ils sont les martyrs de Dieu, ils sont nos pré-
sidents, nos surveillants, les observateurs de notre conduite. Ne
rougissons pas d’admettre, comme intercesseurs de notre infir-
mité, ceux qui dans leurs épreuves et leurs triomphes ont cxpé-
rimenté V'infirmité de la chair (8). »

E]

EJ

{1) Ubi, queso, Alexandri tumulus est? Ostende mihi, et dic quo die mor-
tnus sit : at Christi servorum tam splendida sepulchra sunt, ut quze urhem
~reestantissimam ac regiam occuparint, et dies noti atqne clari, qui festi a toto
srbe celebrantor.... Ac sepulchra eorum, gui Crucifixo servierunt, regias aulas
gplendore vincunt, non magnitudine aut pulchritudine adificiorum ; nam hae
parte illa superant , sed quod multo majus, coeuntinm studio. Nam et ille qui
purpuram gestat, ad sepulera illa se confert, nt ea exosenletur : ahjectornne
fastu supplex stat, sanctosque obseecrat, ut ipsi apnd Demm sibi praesidio sint ;
atque, ul el tentoviorium opificem, et piscatorem, et quidem falo functos pa-
Ironns haheat, precibus is conlendit qui diademate cinctus est. Ergo ne, dic,
quiss, torum Deminum morlnum dicere audebis, cujus servi, etiam defuncti,
eorum, (ui universo orbi imperant, patroni sunt? Homélie xxvi, sur la u® dpi-
fre aux Corinfhiens. — (2) Idcirco sepe eos invisamus, capsulam altingamus,
magnadque fide reliquias eorum complectamur, ut inde benedictionem aliqnam
assequamur. Elenim, sicut mililes vulnera qua in praeliis sibi inflicta swnt regi
nonstrantes, fidenter loguentur; ita et illi in manibus absecla capila jactantes
#tin medizm niferentes quiecumque voluerint apud Regem crelorum impelrare
prismt. Homélie sur saint Juventin el saint Maximin, mariyrs. — (3! Ob-
secrandi sunt angeli pro nobis, gni nobis ad prasidinm dati sunl. Martyres
obsecrandi, quorum videmur nobis quodam corporis pignore patrocininm vin-
dicare. Possunt pro peccatis rogare nostris, qui proprio sanguine, etiamsi gue
“abuerant peceata, laverunt. Isti enim sunt Dej martvres, nostri praesuoles , spe-
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444, Saint Grégoire de Nysse, contemporain de saint Ambroise,
adressait la priére suivante au martyr Théodore : « Nous avons
« besoin de bien des gréaces: intercédez par vos priéres aupres de
« notre commun maitre ¢t souverain ; car la patrie du martyr est
e le lieu ot il a souffert; ses concitoyens, ses fréres et ses alliés.
« sont ceux qui posstdent ses reliques, qui les conservent ¢t ivs
« honorent. Nous craignons les afflictions , nous redoutons les dan-
« gers, Les Scythes impies s'approchent, et nous menacent de la
« guerre. Comme soldat, combattez pour nous; comme martyr,
« parlez librement pour vos concitoyens. Quoique vous soyez cleve
« au-dessus du siécle, vous connaissez les nécessités de la condi-
« tion humaine. Demandez pour nous la paix, afin que nos assem-
« blées pubfiques ne soient point interrompues; afin que, dans sa
« fureur, le barbare ne se tourne point contre les temples, les au-
« tels, et ne foule pas les choses saintes sous ses pieds profancs ct
« sacriléges. Nous reconnaissons que nous vous sommes redeva--
s bles d’avoir été conservés jusqu’ici; nous vous demandons, pour
« 'avenir, de nous continuer votre protection. S'il est besoin d'une
« plus grande intercession et d'un plus grand concours dc priéres,
« assembiez le chocur de vos [reres les martyrs, ct pricz tous en-
« semble pour nous; les supplications réunies de tant de justes
« couvriront les péchés des peuples. Avertissez Pierre, excite
« Paul, ainsi que Jean le Théologicn, le disciple bien-aimé, afin
« qu'ils 5'intéressent pour les Eglises qu'ils ont fondées, ct pour
« lesquelles ils ont ¢té chargés de chaines et ont sacrifié leur
« vie (1), »

colatores vitee actunmque nostrorum. Non erubescamus eos intercessores nos-
tree infirmitatis adbibere; quia ipsi infirmitates corporis, etiam cum vincerent,
cognoverunt. Liv, des Veuves, c. 1x. — (1) Multorum beneficiornm indigemus :
inlercede et deprecare pro palria apud communem regen: et Dominum, Nam
palria martyris est etiam locus passionis ; cives item et fratres et cognati qui et
habent cum et Luentur, et ornant atqone honorant. Timemns afllicliones et ex-
peclamus pericnla ; non Jonge absunt scelesti Scytha bellum adversum nos par-
turicnies. Ut miles propugna pro nobis, ut martyr pro conservis untere libertate
loquendi. Etiam si superasti seculum, at nosti alfectus el usus necessitatesque
humanae conditionis : pete pacem, ut hi publici conventius non desinant ; ne de-
npacchetur atque grassetur adversus templa altariave rabiosus et sceleratus bar-
harus ; ne concnleet sancla profanus ef impius. Nos enim etiam, quod incolumes
et integri conservali sumus, {ibi beneficium referimus. Petimus autem eliam
futuri temporis praesidium atque securitatem. Quod si majori etiam opus fuerit
advocatione ac deprecatione, fratrum tuornm martyrum coge chorum, et cum
omnibus una deprecare, mullorum justoram preces populsrum peceala luant ;
wdimone Petrum, excila Paulun., Joannem item Theelogum ac discipulum dilec
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445. Saint Grégoire de Nazianze, mort en 390, parlant de saint
Athanase qui avait soutenu plusieurs combats pour la défense de
la vérité : « Maintenant, dit-il, il regarde du haut du eiel ce qui
« se passe ici-bas * il tend la main & ceux ¢ui combattent pour la
« vertu, et les assiste avee d’autant plus d’efficacité, qu'il est a
« présent délivré des liens du corps (1). » Puis il finit son éloge
par une priére u’il lui adrasse tant en son nom qu’au nom de son
penple. Voici cette priére : « Regardez-nous d'un ceil favorable, et
« ne eessez point de conduire ce peuple, qui est le parfait adora-
« teur de la parfaite Trinité que I’on connait ¢t que I'on adore dans
lc Pére, le Fils et le Saint-Esprit. 8i nous jouissons de la paix,
retencz-moi en cette vie, ot paissez avee moi le troupean qui
m’est confié. Si la guerre doit continuer dans I'Eglise, retircz-
moi de ec monde, ¢l placez-moi avee vous et avee ceux qui
« partagent votre bonheur (2). » Tl invoque aussi saint Basile (3) et
saint Cyprien (4). Le premier de ces deux saints évéques rap-
porte que, de son temps, les fidéles invoquaient les martyrs
dans la prospérit¢ comme dans I'aflliction ; que tantdt une mére
les priait pour ses enfanls, tantdt clle leur demandait le retour
de son mari lorsqu’il était en voyage, ou le rétablissement de sa
santé lorsqu’il dtait malade {5). I invoquait lui-méme les saints
apétres , les prophetes et les martyrs {6). .

Dans le méme temps, saint Cyrille de Jérusalem rend ainsi té-
moignage de la croyance de I'Eglise : « Lorsque nous offrons le
« saint sacrifice, nous faisons mémoire de ceux qui se sont en-
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fum, ut pro Ecclesiis, fjuas constituerunt, sollicili sint, pro quibus catenas ges-
taverunt, pro quibus pericula ac mortem tulerunt. Discours sur saint Thée
dore, marfyr. — (1) Nunc res nostras , ut persuasum habeo, cealitus inspicit,
ac virtulis causa laborantibus manum porrigit, eoque magis quod corparis vin-
culis liberalus est. Discours xxiv. — (2) Nos autem atinam ipse benignus de-
super el placidus aspicias atque hune populum gubernes, perfectum perfecla
Trinitalis, quac in Patris et Filii et Spiritns Sancti contemplatione intelligitur ef
colitur, adoralorem : meque, si quidem res pacatae futorae sint, in vila teneas,
gregemaue mecum pascas : sin antem Ecclesia bellis flagratora est, reducas, ant
assnmas fecumaque et cum tui similibus colloces, tametsi magnum sil quod pos-
tnlo. Discours xxi1. — (3) Discours xx. — (4) Discours xvin. — (5) Qui aliqu
angnstia premitur, ad quadraginta martyres confugit ; qui lretatur, recurrit ad
eosdem ; ille quidem ut a malis liberetur, hic vero ut res sibi secundae esse per
gant. Hic mulier pia pro liberis orans deprehenditur : peregrinanti marito re-
ditum, infirmo salutem petit. Homélie sur les quaranie mariyrs. — (6} Sanc-
tos apostolos, el prophetas, ef martyres, ad supplicationem quee est ad Deam,
invoco, ut per eos, id est per interventionem corum propitiis sit mihi misericors
Deus. Lelire cov
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« dormis dans le Seigneur, savoir, des patriarches, des prophctes,
« des apotres et des martyrs, afin que leurs prieres et leur inter-
« cession rendent nos priércs plus agréables a Dieu (1). » Eusébe
de Césarée, mort en 340, atteste que les chrétiens visitaient les
tombeaux des martyrs, ct y faisaient des voeux et des priéres (2).
1] est donc constant (ue, dés le commencement du quatriéme
siccle, PEglise était dans 'usage d’invoquer lcs saints; aussi les
protestants sont-ils d'accord avec nous sur ce fait.

446. Secondement, cet usage n’était poinl nouveau ; il remonte
aux temps apostoliques , aux apotres par conséquent; puisque,
de 'aveu de nos adversaires, lcs successeurs des apdtres, durant
ics trois premiers siécles, ne se sont pas plus ceartés que les apotres
enx-mémes de la doctrine de Jésus-Christ. D’abord, comme nous
T'avons déja fait remarquer, il cst impossible que le dogme catho-
lique sur le culte des saints ait é1é recu dans loute I'liglise au qua-
trieme sicele, & moins qu'il ne soit venu de plus haut, & moins
qu'il n'ait ét¢ transmis de siccle en si¢ele par I'enscignement det.
pasteurs et la pratique des fidéles. Outre que I'Eglise a des pro-
messes qui ne lui permettent pas d’innover cn matitre de religion,
il n’est personne qui ne comprenne que si Pinvoealion des saints
etil ¢té nouvelle, elle et soulevé les plus vives réclamations de la
part des pasteurs et des fideles ; de sorte qu’elle n'aurait jamais pu
prendre dans toutes les parties du monde chvétien.

447. D’ailleurs il est constant qu'on invoquait les saints méme
dansles premiars siécles. Saint Cyprien, mort en 258, avait fait avec
le pape Corneille une espéce de contrat, par lequel ils s’étaient pro-
mis que celui 4ui viendrait & mourir le premier ne manquerait pas
de prendre & eceur les intéréts de autre, en priant le Seigneur pour
Ini (3). Et le méme saint, éerivant & des vierges consacrées a Diew,
leur disait : «Quand vous serez parvenues au lieu destiné a récom-
« penser la virginité, ne mancuez pas alors de vous souvenirdenous:
wmementote nunc nosiri, cum incipiet in vobis virginilus hono-
« rari(4). » Origéne, qui est mort quelques années avant saint Cy -
prien, dit qu'on ne doutait point de son temps que les saints ne

(1) Recordamur eornm ¢ui obdormiernnt : primum patriarcharum, propheta-
rum, apastolorum, mattyrum; ut Deus eornm precibus et legationibus oratio-
nem nostram suscipiat. Caléchése mysiagogique Ve, n® 1x. — (2) Voyex
ci-deysus, le n® 436. — (3) Si qnis isthinc nostrom prior divina dignalionis cele-
ritate preccesserit, perseverel apud Dominum nostra dilectio; pro frafribus ac
sororibus nostris apud misericordiam Patris non cesset oratio. Lel’re Lvn —
(4) De disciplina et habita virginum
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nous aident par leurs priéres : Quis dubitial quod sancti oratio=
nibus nos juvent (1) ; qu'ils intercédent aupreés de Dieu pour nous,
ainsi qu’il 2st éerit dans les livres des Machabdes : C’est la le,
prophéte Jérémie, qui prie constamment pour le peuple de
Diew (2). Saint Trénée, évéque de Lyon dés 177, nous montre dans
lo, sainte Vierge l'avocate du genre humain, en nous enseignant
comme clle est devenue celle de la mére de tous les hommes; il;
oppose la désobéissance d’ve & 'obéissance de Marie : « La pre-'
« mitre, séduite par le démon, s’est éloignée de Dicu en désobéis-
« sant A son ordre; la seconde s’est laissé humblement persuader,
« au discours de I'ange, qu’elle enfanterait le Fils de Dieu; et, par
« son obéissance A la volonté divine, la Vierge Marie est devenue
« Panocale A'Eve vierge ct prévaricatrice (3). » Il est donc vrai de
dirc que I'nusage ou est IEglise d'invoquer les saints remonte au
deld du quatriéme siécle, et qu’il n'a pu venir que des apdtres et
de Jésus-Christ.

448. Quoique la tradition suffise pour établir un dogme catholi
(ue, nous avons dit que la croyance de I'Eglise était fondée sur I'E-
criture. Jacob demande a 'ange eontre lequel il avait lulté, sa hé-
nédiction, ajoutant qu’it ne le quittera point qu’il ne I'ait héni ;
Nowu demitlam fe, nisi benedixeris miki (4). Le méme patriarche
bénissant les enfants de Joseph : « Que I'ange qui m’a délivré de tous
« mes maux, dit-il, bénisse ces enfants : Angelus qui eruit me de
« cunetis malis, benedical puerisistis (8).» Un ange disait & Tobie:
« Quand tu priais aveelarmes, j’offrais ta priére au Seigneur : Quan-
« (lo orabas cum lacrymis, obluli orationem {uam Domino (6). »
Nous lisons aussi dans I’Apocalypse : « Tl vint un ange (ui se tint
« debout devant 'autel, ayant un encensoir d’or ; et on lui donna
« yne grande quantité de parfums composés des priércs de tous les
« saints, pour les offrir sur I'autel d’or qui est devant le trone de’
« Dicu, Et la fumée des parfums composés des pricres des saints,
« §'¢levant de la main de I’ange, monta devant Dieu (7). » Or, si les

(1) Homélic xxvi, sur le ch. xxxi du livre des Nombres, — (2) Romélia in, |
sur le Cantique des cantiques. — (3) Quemadmoduam enim illa per angeli sermo-
nem sedncta est, ut effugeret Denm, preevaricata verbnm ejus ; ifa et heee per
angelicum scrmonem evangelizata, ut portaret Denm, obediens verbo ejus. Et si
ea inobedierat Dee, sed haec suasa est ohedire Deo, nti virginis Evie virgo Maria
fieret advocata. Liv. v, contre les hérdsies, ch. xix. — (4) Gendse, €. xXXI,
v. 26. — (5) Thidem, ¢. xLv1i, V. 16. — (6) Livre de Tobie, ¢. xi1, v. 12, =
{7) Et alins angelus venit, et stetit ante allare, habens thuribulum anreum; et
data sunt illi incensa multa, nt daret de orationibus sancioruin omninm super
altare anreum, quod est ante thronum Dei £t ascendil fumus inceusorum de
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anges intercedent pour nous, pourquoi n’en serait-il pas de méme
de tous les saints? Notre-Seigneur n’a-t-il pas dit que les saints
sont comme les anges dans le ciel, sicut angeli in eelis (1)?

449. Geneluons done qu'il est permis, u'il estbon et utile I'invo-
quer les anges et les saints, comme le fait I'P'Jgiisc-. : Bonam alque
utile esse suppliciter eos invocare (2) ; ce qui nempcche pas qu'id
n’y ait qu'un seul médiateur entre Dicu et les hommes , los saints
n'ayant acces anpres de Dieu que par Jésus-Christ, et ne nous ob-
tenant rien de Diew qu’en vertu des mérites de Jésus-Christ. Tes
pricres des sainls que nous réclamons ne sont pas plus injurieuses
anoire divin Sauveur que ne 'étaient les prieres des apdtres pour
les fidéles, et celles des fideles pour les apotres ; pas plus que ne le
sont les priéres que nous faisons, et que, del’aveu des protestants,
nous pouvens faire les uns pour les autres. En effot, il v a une
grande différence entre Vinvocation de Dieun ot Pinvocation des
saints, entre la priére qui se fait 4 Jésus-Christ et la pridre qui se
fait aux hienheureux. « Nous ne prions pas Dicu et les saints de a
« méme maniére, dit le catéchisme du concile de Trenle. Nous de-
«mandons 4 Dieu qu’il nous donne lui-mcme les biens, ou qu'il
«nous délivre des maux; et nous demandons aux sainks, pavee
« q’ils jouissent de 'amitié¢ de Dieu, de nous prendre sous leur
« protection, et de nous obtenir de Dicu “es choses dont nous avons
« besoin. Ainsi, nous avons deux formes de prieres (rés-différentes:
« & Dien nous disons proprement : Ayes pitié de nous; exances-
« nous; aux saints : Pries pour nous. Cependant nous pourrions,
« €0 quelque sorte, demander aux saints d'avoir pitié de nous, car
« ils sont trés-miséricordicux ; ¢’est-a-dire que nous pouvons leur
« demander de prendre compassion de notre misere, ¢t de nous ai-
« der aupres de Dieu de leur crédit et de leurs prieves (8). » Gest en
ce scns qu'on doit entendre certaines formules de priéres dont nous
nous servons quclquefois pour invogquer Ja sainte Vierge, les anges
et les saints.

450. Quon ne dise pas que les saints n’entendent point nos
prigres, et qu'ils ne peuvent connaitre nos besoins. La eroyance de
I'Eglise, 'enscignement des Peres, I'Keriture clle-méme, cn di-
vers endroits, supposeni que les anges et les saints connaissent
nos pritres et les grices dont nous avons besoin ; ils les connais-

sralionibus fanctorum de manu angeli coram Deo. Apocalypse,c. vin, v. 3 et 4.
— {1} Saint Mare, ¢.xu, ¥. 25. — (2) Concile de Trente. — Voyez, ci-dessus, l¢
n® 440 — (3) Caidchisme du concile de Trente, De ln Priére, § vi.
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sent , soit par la vision intuitive dont ils jouissent dans le ciel,
soit par une révclation spceiale qui se rattache & l'ordre ¢iabin de
Dicu, d’apres 1eqael I’Kglise triomphante se trouve en rapport avee
I Kglisc militante et avec VEglise souffrante. Ils connaissenl nos
pritres , pnisque, comme le dit Papbire saint Jean, ils les porient
devant le trone de PEternel {1).

CHAPITRE XI.

Du culie des images.

151. 1i s’agit des images de Jesus-Christ, de la sainte vierge et
des saints, eb des images qui représenieat certains mysteres de la
religion. Or le culle des images est permis; il n’a rien de com-
mun avee I'idoldtrie, rien qui ne soit conforme a esprit de la
religion. Ce culle est un culte relalif et non absolu, il se rapporte
aux originaux : honorer les images en peinture ou en sculpture,
¢’est honorer les sainis ou les mystéres (ui en sont Pobjet. Voici
sur c¢ point le dogme catholique : snivant le coneile de Trente,
« on doit avoir et conserver, principalement dans les égliscs, les
« images de Jésus-Christ, de la Vierge mere de Dieu, et des autres
« saints, et leur rendre I'honneur et la vénération (ui leur sont
« dus: non que 'on croie u'il y ait en elles guelque divinité on
« (uelque vertu pour laquelle on doive les honorer, ni qu'on
« puisse arréter sa confiance en elles, comme faisaient autrefois les
« gentils, qui mettaient leur espérance dans les idoles; mais parce
« que I'honneur qu'on leur rend se rapporie aux originaux ¢u’elles
« représentent; de sorte qu'en baisant les images, en nous dé-
« couvrant et nous prosternant devant elles, nous adorons Jésus-
« Christ ct nous honorons les saints, dont clles portent ia ressem-
« blance. C'est ce qui a cté défini par les déerets des conciles, et
« particulicrement du second concile de Niede, contre ceux qui
« altaquaient le culte des images {2). »

(1) Ei ascendit fumus mcensorum de orationibus sanctorum de zavu angeli
coram Deo. dpocal., ¢. vill, v. 4. — (2) Imagines Christi, Deipara Yirginis, et
aliornm sanctorum, in templis pracsertim habendas et retinendas eisgne debi-
lum honoiem el venerationem impertiendam : non quod credaiur inesse wiqua
in iis divinitas, vel virtus, propter quam sint colenda ; vel qued ab eis sit aligaid
petendam ; vel ynod fiducia in imaginibus sit figenda, velufi olun tiebal u gene
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452. En offet, le concile cecuménique de Nicée, de ['an 787, a
endu le décret suivant : « Ayani employé tout le soin ¢t toute
I'exactitude possibles, nous décidons que les saintes images, soit
de couleur. soit de piéces de rapport ou de quelque autre ma-'

« tiére convenable, seront exposées, comme Ja figure de fa croix,
« tant dans les églises, sur les vascs et les habits sacrés, sur les mu-
« railles ¢t les planches, que dans les maisons et les chemins ; cest
« & savoir : I'image de Notre-Seigneur Jésus-Christ, de la sainte
« Vierge, des anges et de tous les saints; car plus on le voit sou-
« vent dans les images, plus ceux qui les regardent sonk excités au
« souvenir et a Vaffection des originaux. On doit rendre o ces
« images le salut et la vénération d’honneur, non la véritable la-
« tric ou le culte supréme (ue demande notre foi, el qui neconvient
« qu'a la nature divine ; mais on approchera de ces images !'encens
« ¢t le luminaire, comme on cn use a I'égard de la croix, des
« Evangiles et des autres choses sacrées; le lout suivant la picuse
« coutume des ancétres, Car 'honneur de 'image passe & l'oerigi-
« nal ; celui qui révere I'image, révére le sujct qu'elle represente.
« Telle est la doctrine des saints Péres et la tradition de I'Eglise
« catholique, qui §’étend d'une exlrémité de la terre & l'aulre. hous
« suivons ainsi le précepte de saint Paul, en retcnant les traditions
« (que nous avons recues. Ceux donc (fui osent penser ou enseiuner
« autrement ; qui abolissent, comme les hérétiques, les tradilions
« de I'Eglise ; qul 1nt10du1se11t des mouveautés; (ui otent quelque
« chose de ce (qu'on conserve dans U¥ Efrhse I'Evangile, la croix, les
« images ou les reliques des saints martyrs, ui profanent les vases
« sacrés ou les vénérables monastéres, nous ordonnons (u'ils snient
« déposés , s'ils sont évéques ou clercs, ct excommuniés, s'ils sont
« moines ou laiques (1). »

tibus, quée in idolis spem suam collocabant ; sed quoniam honos, qui eis exibe-
tur, refertur ad profotypa, quae ille repraesentant : ita ut per imagines, quas
esculamur et coram quibus caput aperimus et procumbimus, Christum adore-
mus ; et sanctos, quorum ille similitudinem gerunt, veneremur. Sess. xav, De
linvocation des sainis, elc. — (1) Definimus in omni certitudine ac diligentia,
sicut figuram pretiosie ac vivificae crucis, ita venerabiles a¢ sanclas imagines
proponendas, tam quée de coloribus el tessellis, quae ex alia materia congruenter
insanchis Dei ecclesiis , et sacris vasis, et vestibus, et in pavielibus ac tapulis,
domibus et viis; tam videlicet imaginem Domini Dei et Salvatoris nostri JTesn
Christi, quam | intemerate Domina nostree sanctee Dei genilricis, honorabilivm-
“ue angelorum et omnium sanctorum simul et almorum virerum. Quanio enim
frequentius per itaginalem formationem videntur, tanto qui has contemplantur,
slacrius eriguntur ad primitivorum earum memoriam et desideriuin, et ad os-
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458. On remarque, dans ce décret, la distinction entre Fadora-
tion proprement dite, qui ne s’adresse qu’a Dieu, et le culte infé-
rieur et relatif qu’on rend aux images. A la vérité, le concile sa
sert du mot grec proskynein, cn latin adorare : mais il I'explique
iui-tnéme dans'la lettre a emperewmr Constantin, ot il montre,
par son élymologie et par des exemples tirés de IEcriture, que ce
mot est syncayme de saluer, de baiser, de révérer, et qu’ainsi il
peut s’appliquer méme aux hommes; tandis que les mots {alrevein,
latreia, emportent I'idée du culte supréme, et ne s’appliquent qu’a
Dieu scul, « Il y a, disent les Péres de Nicde, une adoration mélée
« d"honneunr, d’amour ¢t de crainte,, comme quand nous adorons
- voire majesté. 11 y en a une de crainte seule, commme quand Ja-
« cob adora Ksaii. 11 y en a une d’action de graces, comme quand
« Abrabam adora les enfants de Heth, & 1'occasion de la sépulture
« de Sara. C'est pourquoi I"Ecriture, voulant nous instruire, dit :
« T adoreras le Seigneur ton Dieu, el lu ne serviras que lui
« seul. Elle emploic le terme adorer indéfiniment, comme un
« terme (fui a différentes significations, parce qu’elle ne dii pas,
« Tu adoreras Dieu seul; mais elle resireint cette adoration au
« culte de lalrie, en ajoutant : Tu ne serviras que lui seul (1).»
C'est donc ignorance ou mauvaise foi de la part des protestants,
de reprocher aux catholiques de rendre aux images le méme culte
qu’a Dieu. A prendre les mots adorer, adoralion, dans le sens
gqu'on leur donne généralement aujourd’hui, ou en tant gqu’ils ex-

enlum, et ad honorariam his adorationem tribuendam : non tamen ad veram
latriam, quée secundum fidem est, quéegue solam divinam naturam decet, im-
pertiendam ; ita ut istis, sicut figurse pretios ac vivilicee crucis et sanctis Evan-
geliis, et reliquis sacris monumentis, incensorum et lominum oblalio ad harum
honorem efficiendum exhibeatur, quemadmodnm et antiguis piese consueludinis
erat. Imaginis enim honor ad primitivam transit : et qui adorat imaginem, ado-
ral in ea depicti subsisientiam. Sic enim robur obtinet sanctorutn Palrum nos-
trorum docirina, id est traditio sanctae catholicee Ecelesise, quee a finibus usque
ad fines terrse suscepit Evangelinm. Aef. vii®. Labbe, fom. v, col. 555, —
(1) Cnm vox (adoratio) multa significet, una tamen significatione.... manifestat
adorationem que est secundum latriam. Adhuc autem adoralio est, et ea qua
per honorem el per amorem ac timorem fit; sicut nos adoramus et gloriosissi-
mum et mansnetissimum imperivm vestrum. Est el alia per timorem tantum,
sicnt Jacob adoravit Esau. Et csil per gratiam, sicul Abraham adoravil filios
Heth pro agro queimn accepil ab cis in sepulturam Sarae uxoris sug.. srinc enim
divina Scriptura docens nos, Dominum Deum {fuum adorabs, &f illi soli
servies, adorafionem sine prohibitione dixit, tanquam diversas quiGem signifi-
gationes, sed homonymam vocem habentem, et nen soli addidit. Porro servies
illi soli dixit: et:nim soli Deo servilutem nostram velerimus, Ididem, col. 583.
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priment le culte de latrie, PEglise n’a Jamais adoré ni Jes Images
des saints, ni Ies saints eux-mémes.

454. Le second concile de Nicée s'appuic sur la croyance de {'Ii-
glise universelle. En effet, toutes les Eglises d’Orient applaudirent
a ses décisions, ct les B rrhses d’Occident les confirmeérent par Jeur
adhésion. T1 est vrai que plusieurs Eglises des Gaules ct d’Allema-
gne, ayant ¢té trompdes par une version infidele, crurent que les
Péres de Nicée accordaient aux images I'adoration proprement
dite, qui ne convicnt qu’a Dieu, ct refusérent d’abord de sous-
crire & la condamnation des iconoclastes ; mais, la méprisc une fois
découverte, elles reconnurent avee joie que la véritable doctrine
de ce concile était celle de 'antiquité. Aussi le quatritme concile
cecumdénique de Constantinople, de 'an 869, déclara qu’on devait
honorer et vénérer les images de la mere de Dicu, des saints anges
et des autres saints , ajoutant que ceux qui pensent autrement sont
anathemes (1).

455. Le second concile de Nicée invoque aussi, en faveur du
dogme catholique, 'enseignement des saints Peércs. 11 cite, entre
autres, saint Germain, patriarche de Constantinople; saint Gré-
goire IT, pape; Léonce, évéque de Napoli; Théodoret, saint As-
térius, évéque d’Amasée; saint Nil, saint Cyrille d’ Alexandrie, saint
Jean Chrysostome, saint Grégoire de Nysse, saint Grégoire de
Nazianze, et saint Basile. A ces autorités on peut ajouter les témoi-
gnages de saint Jean Damasceéne, du vénérable Bede, de saint Gré-
goire le Grand, de saint Grégoire de Tours, de saint Augustin, de
saint Paulin, de saint Jérome, de saint Ambroise, de saint Athanase,
de Lactance et d’Euseébe de Césarée, (ui atteste avoir vu des images
de Jésus-Christ, de saint Pierre et de saint Paul, que I'on croyait
avoir 6té faites de leur temps (2). Tertullien lui-méme, qui touche
de si-prés aux temps apostoliques , nous apprend que Jésus-Christ
¢lait représenté sur les vases sacrés sous 'image du bon pasteur (3).

456. D'ailleurs, au rapport d’Origéne (4), de Minutius Félix (5)
« de saint Cyrille d’Alexandrie (G), les paiens reprochaient aux
nemicers chrétiens d’adorer la croix; ce ui suppose évidemment

(1) Quicnmque Christs Salvatoris imaginem non adorat, is in secundo Christi
adventn non videat ipsius faciem. Eadem ratione intemeratm genifricis illiuz
eftigiem, sanctorumque angelornm, quemadmodim illos sacrarum litterarom
paginae describunt, ac sanctorum omnium veneramur et colimns, Qui aliter sen-
tinnt, anathema sunto. Labbe, Concil. vui, col. 1370. — (2) Wist. ecel., liv. vu,
. Xxvnt. — (3) De la Pudicité, ¢, vir. — (4) Contre Celse. — (5) Octavius de Mi-
nutins Felix. — (6) Dans ses livres contre Julien.
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que dans la primitive Eglise on honorait les images de la croix,
et qu'en les honorant on adorait Jésus-Christ erucifié, sans adorer
le bois devant lequel on se prosternait. « Quand Héléne découvrit
« la eroix du Sauveur, dit saint Ambroise, elle adora Jésus-Christ
« et non pas le bois, ce qui ett été 'erreur des genlils; elle adora
« celui qui avait été suspendu a ce bois (1). » Saint Jérome dit anssi
de sainle Paule que, prosternde devant la croix, comme si efle y
voyait atlaché Notre-Seigneur, elle adorait (2). Ainsi done K-
glise a constamment vénéré la croix, les images de Jésus-Christ ct
des saints. Donc le culte des images n’a rien (ui ne soit conforme
a 'esprit de la religion, vu que le culie que nous leur rendons w’est
qu'un culle relatif qui se rapporte aux prototypes, c’est-a-dive,
aux saints qu’clles représentent ; ct quc le culte des saints, qui n'est
qu'un culte inféricur et subordonné, se rapporte lui-méme & Diey,
somme a la {in derniére de toutes choses : Honoramus servos, ut
honor servorum redundet ad Dominum (3).

457. Mais le culte des images n'est-il pas contraire an premier
précepte du Décalogue? N'est-il pas écrit : « Je suis le Seigneur
« votre Dicu, qui vous ai tirés du pays des T gypliens, de la maison
« de selwtude. Vous n’aurez point d’autre Dicu devant moi. Vous
: ne vous ferez point d'images taillées, ni toute autre figure de ce
« qui est en haut dans le ciel, ou en bas sur la terre, ou dans les
« caux sur la terre (4)? » Non, le culle des images, tel qu'il a lieu
dans I’Eglise catholique, n’est point contraire & la loi. Que preserit
en effet la loi? Elle preserit d'adorer ct de servir Dicu scul. Or
I'Eglise n’a jamais adoré ni servi que le seul vrai Dieu. Que défend
la loi? Elle défend aux TIsradlites d’adorer les dicux dtrangers,
c'est-a-dire, les fausses divinités ui étaient adorées chez leurs
voisins ; elle leur défend de faire des images ou figures des choses
(qui sont au ciel, ou sur la terre, ou dans les eaux, afin de les pré-
munir conire le culte des astres qu’adoraient les Chananéens, des
beeufs et des autres animaux qu’adoraient les Egypticns, des ser-
pents et des poissons qu’adoraient les mémes Egyptiens et les Phi-
listins. En un mot, elle défend le culte des idoles, devant lescuclles

(1, Invenit ergo titulum (erucis), Regem adoravit, non lignum utique; (uia
hic gentilis est error, el vanitas impiorum : sed adoravil illum gui pependil in
ligno, scriptus in titnlo. Discours sur la mort de Thévdose. — (2} Prosirata
ante crucem, quasi pendeniem Dominum cerneret, adorabat. Lelfre a Eusto-
chrus sur la mort de sainte Paule. — (3) Letire & Riparius. — (4) Non facies
tibi sculptile, neque omnem similitudinem qui est in colo desuper, ¢t quae in
terra deorsutn, nec eorum quae sunt in aquis sub terra. Ezode, ¢. XX, ¥. &
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se prosternaient les gentils, en Jeur prostituant le culte qui n’est
do qu’a Dieu. Voila pourquoi, aprés avoir dit, Tu ne fe feras point
d'images tailldes , le Seigneur ajoute aussitot : Tu ne les adoreras
point, tu ne les serviras poini; je suis le Dieu fort, le Dieu jo-
louz (1). Or, nous i2 répétons, guoique 1'Eglise honore les images
es saints, elle ne les adore point; elle n’adore pas méme les saints
auxquels se rapporte le culle des images; elle ne les met point A Ia
place du Créateur, & gui seul clle rend le culte supréme que les
paiens rendaient & Ia créature. Te culte des images n'est done point
contre le premier précepte du Décalogue.

458. Dircz-vous que la défense de faire des images, ayant pour
objet ce qui tient 4 la veligion, était une défense générale, absoine?
Ce serait évidemment une erveur : car nous lisons, dans les livres
sacrés, que Dieu lui-méme ordonna de [aire des figures. Le Seigneur
dit 4 Moyse : « Yous mctirez anx deux exirémités du propitiatoire
« deux chérubins d’or baitu ; un chérubin d'un coté, et un chéruhin
« de T'autre. Ils tiendront leurs ailes étendues des deux cdiés du
« propitiatoire, en eouvrant l'oracle; ct ils se regarderont i'nn
« autre, ayant le visage tourné vers le propitiatoire, qui couvrira
« 'arche (2). » Les Israélites ayant ¢1¢ punis de leurs murmures
par la morsure des serpents que Dicu avait envoy¢ds contre eux,
revinrent au Seigneur, et le priérent de les délivrer de ce fléau.
Alors le Seigneur dit & Moyse : « Faitce un serpent d'airain, of
« élevez-le, afin qu'il serve de signe: quiconque, ayant cté blessé,
« le regardera, sera guéri. Moyse fit done un serpent d’airain, et il
« I'éleva pour serviv de signe. Et ceux qui, ayant éi¢ blessés, le re-
« gardaient, étaient guéris (8). » 1l faut donc, de toute nécessite,
restreindre la défense de faire des figures aux images faites pour
étre adorées. Il en est de cette défense comme de celle d’élever
des colonnes ou des pierres monumentales, ainsi qu'on le voit par
ce texte du Lévitique: « Je suis e Seigneur votre Dicu : vous ne
+ vous ferez point d'idole ni d'image taillée; vous ne dresscrez
* point de colonnes, et vous n’érigerez point dans volre terre de
« pierre monumentale pour 'adorer (4). » Ce précepte est contre

{1} Hon adorabis ea, neque coles : ego sum Dominus Deus tuus fortis, zelnles.
Ibidem, 9. 5. — (2) Duos quoque cherubim anrcos el productiles facies ex
ulraque parte oraculi, cherubim unus sit in latere une, et aller in altero. /i
dem, ¢. Xxv, ¥. 18 ef 19. — (3) Fac serpentem zenenm , et pone eam pro signa:
qui percessus aspexerit eum, vivet. Fecit ergo Moyses serpeniem ienedin, et po
it eum pro signo : quem cum percussi aspicerent, sanabantur. Nombres,
€. Xx1, . 8 ¢ 9. — {4) Ego Dominus vesier : non faciclis vobis idolem et sculp-
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les images et les monu, vents; or il ne défend que les monuments
qui doivent étre adorés. En effet, Josué n’a-t-il pas clevé douze
grandes pierres, en mémoire du passage miraculeux du Jour-
dain (1)? N'en a-t-il pas encore élevé une, sur la fin de sa vie, pour
perpétuer le souvenir de lalliance contractée par son ministére
entre Dien et le peuple d’Isradl (2)? Kt Samuel n’a-t-il pas dressé
une pierre de choix, comme monument d'une victoire remportde
sur les Philistins (3)? Il est visible par ces faits que, quoiqu’il fut
défendu d'ériger des colonnes et des pierres pour les adorer, il était
néanmoins permis d'en élever dans des vues différentes. I} est
donc vrai aussi que, quoiqu’il fit défendu de faire des imagces pour
les adorer, il était permis d’en faire dans une autre intentiou.
459. Enfin, en supposant qu’il ait été défendu aux Juifs de rendre
tout autre culte que celui qui s'adresse dircctement a Dicu, ou de
se prosterner, soit devant les chérubins qui étaient placdés sur
'arche, soit devant le serpent d'airain que Moyse avait ¢élevé daus
le désert comme une figure du Sauveur du monde qui devait étre
élevé sur la croix, on n’en pourrait rien conclure contre le culte
que I'Eglise rend aux images des saints. On peut dire que celte d¢-
fense n'était que pour un temps ; ¢'était une loi cérémoniclle néces-
saire au peuple juif, vau son penchant pour V'idolatrie, ct I'exemple
des peuples dont il ¢tait environné. « Lorsque Israél, comme le
« dit Leibniz, eut été contraint par la cherté des vivres de se
« rendre en Egypte, et que les Israélites sc furent multipliés dans
« e pays, de peur que leur constance ne fat ébranlée par la conta-
« pion d'une nation trés-superstitieuse, Dieu jugea & propos de dé
« ployer la force de son bras pour retirer de la servitude le penple
« (qu’il §’é1ait choisi, ¢t de lui donner, par le ministere de Moyse,
« de nouvelles lois, parmi lesqueclles il lui interdisait tout usage
« des statucs, au moins dans la religion, afin de 1’éloigner du culte
» des idoles, qui était alors si général (4), La loi de Dieu, s'il en
= yxiste conire les images et leur culie, en ce qu’elle n'a rien de
« contraire & 'honneur du a la Divinité, ne doit étre regardée que
« comme une loi cérémonielle établie pour un temps, ct retenue
« quelque temps par les premiers chrétiens, peut-étre pour de
= graves raisons; comme celle du jour du sabbat, el encore la dé-
v fense du sang et des chairs suffoquées, inarquée bien plus expres-

tile; nec titutos erigetis, nee insignem lapidem ponetis in terra vesira, ul ado-
relis enn. Lévitigue, ¢. xavi, v. 1. — (1) Josué, ¢.1v, v. 20. — (2) Ibidem,
C. XXIV, V. 26. — (3) I*" liv. des Rois, ¢. vu, v, 12. — (4) Systéme de théologie,
publié par M. Emery, pag. 128
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« s¢ment dans le Nouveau Testament, et cependant abolie pour la
» plus grande partie des chrétiens, lorsqu’ii n’y a plus cu de raison
« de la conserver (1). Lorscue le culte des démons eut été détruit
« dans la plus grande partie du monde connu et civilisé, et qu'on
«ne parlait plus des dieux que pour en plaisanter, les homnes
« graves eux-mémes ne trouverent plus de raison pour exclure du
« culte divin les images, qui sont I'alphabet des gens simples, et
«un puissant moyen d’exciter & la piété le peuple ignorant (2). »

460. Les auteurs de la Réforme ont prélendun que le culte des
images était une idoldtrie. Mais, comme le dit encore Leibnir.,
qui ne peut étre suspect puisqu'il était protestant, « aprés avoir
« établi que I'on ne reconnait d’autre vénération des images que
« celle de I'original en présence de 'image, il 0’y a pas plus ’ido-
« latrie dans ce culte que dans eclui gqu'on rend i Dieu et au Chrisi
« en prononcant son saint nom. Car les noms sont des signes , eu
« méme de¢ beaucoup inférieurs aux images, puisqu'ils représen-
« tent bien moins la chose. Ainsi, lorsqu’on dit ¢ue 1’on honore une
« image, on ne doit pas I'entendre autrement que lorsqu’on dit
« qu'au nom de Jésus tout genou fléchit, que le nom du Seigneur
« s0it béni, qu'on rcnd gloire & son nom ; et adorer en présence
« d'une image extérieure, n’est pas plus repréhensible qu’adorer
« I'image intérieure représentée dans notre imagination; car I'i-
« mage extérieure ne sert qu'a rendre plus vive celle qui se
« forme intérieurement (3). On a coutume d’objecter, continue-t-
« il, ce que disaient les paiens, qu'ils n’adoraient ni le marbre ni
« Je bois, mais les dieux. Mais, outre qu’ils admcttaient une certaine
« vertu dans leurs images et qu’ils y placaient leur confiance, le
= culte des images, comme nous P'avons dit plus haut, n’avait pas
« &6 interdit autrefois paree qu’il était mauvais en soi, mais parce
« (qu'il inclinait au culte des faux dieux; car I'idolatrie, en prenant
« ce mot dans son acception ordinaire, est ce (ui porte & un autre
« objet 'honneur da & Dieu, Mais aujourd’hui, dans VEglise, tout
« I'honneur rendu aux images ne sc rapporte qu'aux originaux,
« par lesquels nous rendons nos hommages au Dieu unique el éter-
« nel, qui scul mérite les honneurs divins, et dont nous considé-
« vons les bienfaits dans les autres, afin que cettc vue nous anime
» davantage & le regarder comme la fin derniére de notre culte (4). »

461. D’ailleurs “'idolatrie, quel qu’en soit 'obje®, n’est pas seu-

(1) 1tidem, pag. 130. — (2) Ibidem, pag. 132. — (3) Sysléme ¢'r théalugia,
pag. 144. — (4) Tbidem, pag. 150.
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tement une imperfection, une tache, une supersiition quelconiue;
c'est un crime, qui, aux termes des livres saints et de I'aveu de
tous, exclut du rovaume des cieux. « Ceux qui scrvent les icdoles,
« dit saint Paul, ne posséderont point le royaume de Dieu (i, »
Cependant fes pmteshnis les luthériens, les calvinistes el les an-~
glicans conviennent qu'on peut faire son salut dans I'Kglise ro-

maine (2); ils deivent done, pour ¢tre conséquenis avee eux-
mémes, convenir également (ue le culte des images, autorisé de
tout temps dans VEglise romainc, n'a rien de commun avec le
cu'te des idoles. De plus, comment concilier le reproche des pro-
testants avee le zéle de I'Eglise catholique pour la destruction de
Pidotatrie? Comment le concilier avec fes promesses que Jui a faites
J/sns-Christ, en promettant d’é¢tre avee les apotres et leurs succes-
seurs, lous les jours et dans tous les sitcles, jusqua la fin du
monde? « On ne doit pas croire, dit Leibniz, que les portes de
« I'enfer aient tellement prévalu contre I’Eglise et 'assistance que
« Dicu lui a promise, qu'une idolatrie aussi condamnable ait pré-
« valu pendant tant de siécles dans tout I'univers chrétien (3).»

CHAPITRE XII.

Du culte des religques.

62. Le mot reliques, en latin reliquice, signifie ce qui reste
d’up saint aprés sa mort. Or, ¢'est un dogme calholique qu'on doijt
honorer les reliques des saints. Suivant le concile de Trente, « les
« fideles doivent vénérer les corps des martyrs et des autres saints
« qui vivent avee Jésus-Christ; ces corps avant ¢té auntrefois les
« membres vivants de Jésus-Christ et le temple du Saint-Esprit, et
« devant étre un jour ressuscités pour la vie éternelie et revétus
« e la gloire, Dieu accordant par eux un grand nomhre 2e bien-
« faits aux hommes, Ceux qui soutiennent qu’on ne doit ni véné-
« ration ni honneur aux reliques des saints, ou que ces reliques et
« les autres monuments sacrés sont inutilenient honorés par les
« fidzles, et que ¢'est en vain que I'on fréquente les licus. ~onsacrés

(1. heque idolis servientes.... regnmp Dri possidebunt. Ie dpitre anx Co-
ranthicns, ¢. vi, v. 9 et 10. — (2} Voyez ce que nous avoms it au tome [k
n® Br0 -~ (3) Systéme de théologie, pag. 154
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« & leur mémoire, pour en obtenir du secours, doivent étre ahso-
« lument condamnés, comme I’ Eglise les a déja autrefois condam-
« nés, et comme elle les condamne encore maintenant (1). » Il en
est du culte des reliques comme du culte des images : ¢’est un culte
relatif; en honorant les tombeaux des saints, nous honorons les
saints eux-meémes.

463. Ce cultc n'est point nouveau, il est aussi ancien que le
christianisme. Les papes et les conciles, les Péres et les docteurs
de tous les temps, les historiens ecclésiastiques, tout, dans I'anti-
quité chrétienne, dépose en faveur de la croyance generale et cons~
tante de I’ Eﬂhse touchant I'honneur et le respect qui sont dus aux
corps des martyrs et des autres saints (2). Les protestants, cenx
méme qui ont attaqué ce culte avee le plus d’acharnement, con-
fessent qu'il était recu dans toute I'Eglise dés le quatriéme siecle,
Or, revient ici ce que nous avons dit du culte des saints cn géné-
ral et du culte des images. Ce que I'Eglise croyait, du temps des
Augustin, des Paulin, des Jéréme, des Chrysostome, des Ambroise,
des Grégoire de Nysse et des Grégoire de Nazianze, des Basile et
des Hilaire, elle avait cru dans les premiers siécles. Les promesses
qu’elle a de son divin fondateur ne lui ont point permis d'innover
en matiére de dogme. Comment, d’ailleurs, supposer que tous les
chrétiens dispersés dans I'Orient et I’Occident, toujours préts a sa-
erifier leur vie plutét que de sacrifier aux idoles ou de pratiquey
aucune des superstitions du paganisme, aient néanmoins tout a
coup emprunté des paiens I'usage d’honorer les reliques, comme
le prétendent les protestants? Croira-t-on que tous les évéques dul
monde chréi.en, également complaisants pour les peuples, ou plu-
tot également taches et prévaricateurs, aient laissé introduire par-
tout ce nouveau culte, sans qu’ancun ait réclamé contre un tel
abus? Non; I'on ne peut admettre que la vénération pour les tom-

(1) Mandat sancta synodus omnibus episcoms et ceeteris docendi munus cu.
ramque sustinentibus, ut, juxta catholice et apostolice Ecclesioe usum, a pri-
maevis christiana rehigionis lemporibus receptum.... de reliquiarum honore....
fideles diligenter instruant, docentes eos.... sanctorum mariyrnm et aliorum
cum Chrislo viventimin sancta corpora, quae viva membra fuerunt Christi et
templom Spiritus Sancti, ab ipso ad »ternam vitam suscitanda et glorificanda,
a fidelibng veneranda esse : per quac multa beneficia a Deo hominibus prastan-
tur : ita ut affirmantes, sanctornm reliquiis venerationem atqne nonorem non
deheri; vel eas aliaque sac;» monumenta a fidelibus inutiliter honorari; atque
cornm opis impetrandae cansa sanctorum memorias frustra frequentari; om-
nino damnandos esse, pront eos damnavit, et nune etiam damnat Ecclesia.
8ess. xxv, de I Invocation des saints, cte. —(2) Voyez, ci-dessus, le n° 432, ete,

II. 21
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beaux et les corps des martyrs ait été recuc dans toute I'Figlise an
quatriéme sitcle, sans étre forcé d’admetire, par 1a méme, que ce
culte remonte aux temps apostoliques.

464. Et on peut le prouver méme directement. Tl est constant,
par les actes authentiques des martyrs, que, dans les premiers sie-
cles, les fideles recueillaient avee le plus grand soin les corps, les
ossements ou les cendres de ceux (ui versaient leur sang pour la
foi, les déposairat dans un lieu convenable, et les honoraient avee
les évéques ct les prétres qui célébraient les saints mysteres sur
leurs tombeaux. Nous lisons dans la relation de la mort e saint
Ignace d'Antioche, arrivée I'an 107 : « Le saint martyr ayant été
« livré & deux lions, fut a I'instant dévoré par ces cruels animaux.
« JIs ne laisserent de son corps que les plus gros ossements, qui
« furent recueillis avee respect par les fidéles, pour étre portés a
« Antioche ct déposés dans Véglise, comme un tresor inestima-
« ble (1). Pour nous, qui avons ¢té les tristes spectateurs de sa
« mort, nous avons résolu de vous en faire connailtre le jour et le
« temps, afin que, nous réunissant ensemble au jour de son mar-
« tyre, nous communiquions avec ce généreux athléte de Jésus-
« Christ (2). » On lit aussi dans la Tettre de 'Eglise de Smyrne sur
le martyre de saint Polycarpe, mort en 169 : « Le démon, cet ir-
« réconciliable ennemi des justes, ayant éié témoin de la gloire
« (ui avait accompagné le martyre de ce saint évéque, et comme
« une vie illustre par un grand nombre de vertus avait été couron-
« née par une mort pleine de merveilles, fit tous ses efforts pour
« empécher les chrétiens d’enlever son corps, quoique plusieurs
« eussent désiré de le faire et de communiquer a ses cendres. Pour
« cet effet, il se servit des Juifs pour suggérer & Nicétas, pére d'Hé.
« rode et frere d’Alée, d'aller trouver le proconsul, et de le prier
« de refuser les resics de Polyearpe aux chrétiens, I'assurant qu'ils
“abandonneraient le cuite du crucifié pour mettre 'évéque de
« Smyrne & sa place, §’ils ne pouvaient avoir ses reliques ; comme
« si nous pouvions, nous qui sommes chréticns, quitter Jésus-Christ
« aprés ce qu'il a souffert pour nous, et adresser a un autre qu'a

lui nos priéres et nos veeux. Car, (quoique nous honorions les

martyrs ¢t les autres fideles serviteurs de Jésus- Christ; quoique
nous ayons recours a eux, afin d’obtenir, par leur entremise,
de partager un jour la gloire dont ils jouissent, néanmoins nous
n'adorrns et nous ne servons que Jésus-u;.ist, Fils unique de

(1) Actesdesartyrs,par D. Ruinart, pag. 19, édit. de 1731, = (2) Ibidem,
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« Dieu. Vu ce différend qui s’était élevé entre nous et les Juifs
« touchant le corps de saint Polycarpe, le centurion le fit briler.
« Cependant nous avons pu recueillir queiques ossements que le
« fen avait epargnes, et nous les conservons comme de ['or et des
« pierres précieuses. Notre Eglise s'est assemblce conformément
« 4 I'ordre du Scigneur, pour céléhrer avee une samtc allégresse le
« jour de son martyre, qui est pour lui comme le jour d'une nou-
« velle naissance (1). » Nous ne finirions pas, si nous voulions rap-
porter tous les faits du meme genre que nous ofive Ihistoire des
trois premiers siecles de I Eglise (2). 11 est done vrai, encore une
fuis, que la croyance de I'Eglise concernant le eulte des reliques,
remonte au berceau du christianisme; qu’elle est fondée sur 'en-
seignement des apétres, et qu’elle vient de Jésus-Christ, suivant
cette maxime de saint Augustin, dont on nc peut s'éearter sans
ébranler les fondements de la foi : « C'est avee grande raison que
« I'on croit que ce qui s’observe dans PEglise nniverselle et s’cst
« toujours observé, sans avoir été établi par aucun concile, ne peut
« venir que de la tradition apostolique : Quod universa lenet Ec-
« elesia, nee concilits inslitulum, sed semper relentum esl, non
« mist aueloritale apostolica traditm reclissime ereditur (3).»

CHAPITRE XIII.

Du culte et des prérogatives de la sainte Vierge Marie.

465. Le culte que I'Eglise rend a la sainte Vierge Marie est
fondé sur les mémes raisons et les mémes motifs que celui qu’elle
rend aux autres saints, avec cette différence que le premier est
supérieur , quoiqu'il differe essentiellement du culte que Ton
doit 4 Dien. En effet, si tous les saints peuvent intercéder pour
nous, et si Dien daigne écouter leurs pricres, combien, & plus forte
raison, est digne de notre confiance celle qui a été bénie entre
toutes les femines, et qui, en consentant & devenir mére de Dien,
est devenue, dit saint Irénée, la cause du salut pour tout le genre
humain (4)! Aussi est-clle I'objet d’un culte particulier dans I'E-

(1) Thidem, pag. 31. — (2) Voyez les Actes des martyes, par dom Ruinart; Iee
histoires ecclésiastiques de Baronius, de Noél Alesandre, de Flemry, efc., efe.
—(3) Liv. tv du Baptd™ ¢, xxiv. — (4) Maria Virgo obediens, et sibi. et
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dlise, qui 'a toujours regardée comme notre arocate aupres de
Dien (1), céléhrant ses titres, ses vertus et sa gloire. Touies les
générations l'ont appelée et Pappelieront bienheureuse, parce que
le Tout-Puissant a fait de grandes choses en elle: Ecce beatam me
dicent amnes generaliones, quia fecit mihi magna qui potens
st (2)-

466. Marie est mére de Dieu, et ce titre I'éleve au-dessus des
saints et des anges, au-dessus de toutes les créatures. Elle est mere
de Dieu dans toute la propriété de ce terme; elle a concu et en-
fant¢, quant a Vhumanité, Jésus-Christ, le Fils de Dieu fait homme;
e'est dans son sein que s’est incarné le Verbe éternel (3).

467. Marie, ¢n devenant mére de Dieu, n’a point cessé d'étre
vierge: clle dtait vierge quand 'ange lui annonca le mystere qui
devait s’opcrer en clle, Virum mon cognosco{4); clle est demeurée
vierge en coneevant celui qui est saint par excellence; ellea conen
par I'opération du Saint-Esprit. « La vertu du Trés-Haut, lui dit
a 'envoyé de Dieuw, descendra en vous, et vous couvrira de son
« ombre : Spirilus Sanctus superveniet in le; virtus Alfissimi ob-
« wmbrabit 1ibi : ideogue el quod mascetur ex fe sanclum, 1oca-
a bitur Filius Dei (5). » Elle cst demeurée vierge apreés enfante~
ment, qui, s'étant fait d'une maniére surnaturclie, n’a pu porter
atteinte a son intégrité virginale (6).

468. T1 est recu dans |'Eglise que Marie n’a jamais commis au-
eun péché, méme véniel : 'exemption de tout péehé actue! est un
privilége que nous reconnaissons dans Marie, et qui n’a jamais étd
contesté parmi les catholiques. Le concile de Trente déclare que
personne ne peut, pendant toute sa vie, éviter tout péché, méme
véniel, sans un privilége spécial de Dieu, comme I' Eglise le croit
de la sainie Vierge (7). Les paroles de 'ange, Je vous salue,
Marie, pleine de grice, le Seigneur est ovec vous, ne sont sus—
ceptibles d’ancune limitation ; non plus que celles des Péves, qui
répétent, comme & l'envi, que la meére de Dicu a toujours été pure

aniverso generi humano cansa facla est salutis. Liv. w1, contre les hérésies,
¢, \Xi. — () Saind [rénée, évéque de Lyon en 177 : « Ef si ea (Eva) inobedierat
» Den, sed hiee suasa est obedire Deo, uti virginis Evae Virgo Maria ficret advo-
ceata? Ei quemadmodum adstrictum est morti genus humanum per vitginem,
» splvalur per virginem, » Liv. v, confre les hérésies, ¢. xix. -— (2) Saiut Luc,
L. 1, V. 48, -— (3} Vover, ci-dessus, le n® 377, elc. — (4) Saint Luc, ¢. 1, v. 34,
s (5) Ibidem, v, 35. — (8) Voyez, ci-dessus, le n® 394. — (7} §i quis hominem
semel justilicatum dixerit.... posse in tota vita peccata omnia, ehian vewalia,
yitare, nisi ex speciali Dei privilegio, quemadmodum de beala Virgine {ened
Yeolesia 5 anathema sit. Sess. ve can, Xxxiii
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ot exempte de tout péché, ou, au moins, de tout péché actuel.

469. La croyance commune des eatholiques est que Marie a été
exempte méme du péché originel. Il n'est pas de cette croyance
comme d’une opinion que I'Eglise abandonne aux diseussions de
'école. Quoique, jusqu’ici, elle ne nous ait point éte proposée
comme un article de foi, elle est néanmoins si conforme a I'esprit
de 'Eglise, ct si généralement répandue parmi les fideles, qu'on
ne peut ’attaquer sans témérité. Nous reconnaissons done que la
sainte Vierge Marie, mére de Dieu, a été préservée du péehé ori-
ginei, lorsqu’elle a é1é concue dans le sein de sa mere.

470. D’abord saint Pie V, en 1567, Grégoire XITI, en 1579, et
Urbain VIII, en 1641, ont condamné solennellement soixanie et
dix-neuf propositions de Baius, comme herdliques, errondes, sus-
pecles, téméraires, scandaleuses et offensives des oreilles pieu-
ses ; le tout respectivement. Or, la soixante et troisicme de ces
propositions est ainsi concue : « Personne, excepté Jésus-Christ,
« n’est exempt de péché origirel. Ainsi, la bienheurcuse Vierge est
«morte & cause du péché d’'Adam, qu'clle avait contracté; et
« toutes les afflictions qu’elle a éprouvees en cette vie ont été des
« chitiments du péché actuel ou originel, comme dans les autres
« justes {1). » Cette proposition une fois condamnée, quelque qua-
lification qu’on lui donne, soit qu’'on ne la considére que comme
téméraire ou comme offensive des oreilles pieuses, on ne peut la
soutenir sans aller contre les constitutions dogmatiques du saint-
siége, qui ont été recues dans toute 1'Eglise. Cependant, il était
vrai que la sainte Vierge efit été concue avec le péché originel, on
pourrait par la méme soutenir la susdite proposition ; donc, on
doit reconnaitre que la sainte Vierge n’'a point contracté le péché
d’'Adam.

471. En 1616, Paul V défendit d’attaquer I'immaculée con-
ception de la sainte Vierge, dans les prédications, lectures ct au-
tres actes publics, de quelque genre qu’ils fussent. Et comme, vers
I'an 1622, il s'était élevé des dissensions a ce sujet, Grégoire XV
renouvela le décret de Paul V, et I'étendit méme aux éerits et aux
entretiens privés, défendant de rien avancer qui fit contraire au
sentiment qui exempte la mére de Dieu du péehé originel, tant
que la question n’aura pas ¢té définie par le siége apostolique, ou

(1) Nemo przeter Christum est absque peccato originali; hinc beata Virgs
mortua est propter peccalum ex Adam conlractum ; ommnesque ejus alflictiones
in hae vita, sicut et aliorum justorum, fuerunt ultiones peccati actualis vel ori-
ginalis,
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qu'il n’en aura pas été ordonné autrement par le souverain pon-
tife (1).

472. Alexandre VII, confirmant les constitotions de ses prédé-
cesseurs, s'exprime ainsi : « Youlant, & I'exemple des poutifes ro-
« mains, favoriser une si lonable piété, ainsi que la dévotion, la
a féte ct le culte établis en eonséquence dans I'Eglise romaine, sans
«aucun changement depuis 'institution de ce culte, et maintenir
«en méme temps cette pieté et cette dévotion 4 'honneur de la
« bienheureuse Vierge, comme ayant été préservée du péché ori-
«ginel par la grdce de I'Esprit-Saint, dont clie fut prévenue. ...
« nous renouvelons les constitutions des souverains pontifes nos
« prédécesseurs, principalement celles de Sixte 1V, de Paul V et
« de Grégoire XV, en faveur du sentiment qui tient que 'dme de
« la bienheureuse Vierge Marie, au moment de sa création et de
« son union avee le corps, a éié douce de la grace du Saint-Esprit
~ et préservée du péché originel. Nous les renouvelous aussi en
« faveur de la féte et du culte de la conception de la méme Vierge
« mere de Dieu, établis conformément a la pieuse croyance dont il
« s'agit: et nous voulons que le tout scit observé sous les censures
a et les peines portées dans les mémes constitutions (2). » II est

(1) Mandans et preecipiens omnibus et singnlis supra dictis, ne de catere,
donec articulus hojusmodi a sede apostolica definitus, vel per sanctitatem snam
et sedem apostolicam fuerit aliler ordinatum, neque etiam in sermonibus et
seriptis privatis audeant asserere, quod eadem beatissima Virgo fuerit concepta
enm peccato originali, nec de hac opinione affirmativa aliquo modo agere sen
tractare, exceptis tamen quibus a sancta sede apostolica fuerit aliter super his
specialiler indultum. Décret de 'an 1622. — Grégoire XV permit aux domini-
cains, par un indull du 28 juillel de la méme année, de pouvoir disserter libre-
ment dans lenrs entretliens on conférences privées, enfre eux sewlement, ef non
entre d'aulres ni avec d’oulres, de la matiére de la conceplion de la hienheu-
rense Vierge Marie, sans encourir les peines portées par les décrets du saint-
siége. — () Volentesque landabili huic pielati, et devolioni, et festo, et cultuj
secundum illam exhibito in Ecclesia Romana, post ipsius cultus instilutionem
nunquam  immutato, Romanorum pontificum pradecessorum nostrorunt
exempto, favere, necnon tueri pietatem et devotionem hane colendi et cele-
brandi, beatissimam Virginem, preeveniente scilicet Spirvitns Sancti gratia, a
peccato originall prieservatam,... Conslitutiones et decreta a romanis ponlifi-
cibins priedecessoribus nostris, et praecipue a Sixto 1V, Paulo V, Gregorio XY,
edita in favorem sententize asserenlis animam B. Marie Virginis in sua crea-
tione et in corpus infusione, Spiritus Sancti gratia donatam ct a pescato origi-
nali pracservatam fuisse ; nec non in favorem festi et cultus conceptionis ejus-
dem Virginis Deipara secundum piam istam sententiam, ut profertur, exhibiti,
fnnovamus, et sub censuris et peenis in iisdem constitutionibus contentis, ob-
servari mandamus. Constitution de ’an 1664
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donc constant que le saint-siége, que I'Eglise méme entiére, s’esd
montrée, depuis plusieurs siecles, constamment favorable 4 la doe-
trine qui exempte Marie du péché originel.

473. Le concile de Trente, sans définir la question touchant
Yimmaculée conceplion, nous laisse entrevoir sa pensée, lorsqu’il
déclare « que, dans le déeret (ui regarde le péché originel, son in-
« tention n'est point de comprendre la bienheureuse et Zinmaculée
« Vierge Marie, mére de Dieu; mais qu'il entend qu’a ce sujet les
« constitutions du pape Sixte 1V soicnt observées, sous les peines
« qui y sont portées (1). » Et on voit, par I'histoire de ce concile,
que cc nest que par prudence que les Péres se sont abstenus de se
prononcer d’une manicre plus expresse en faveur de la croyance
qui exempte la sainle Vierge du péché oviginel,

474. Avant le concile de Trente, le concile d’Avignon, de I'an
1457, qui a ¢té convoqué par le cardinal Pierre de Foix et le car-
dinal Alain de Coétivi, tous deux légats du saint-siége, et anquel
ont pris part un grand nombre d'¢véques de la métropole et des
provinces d’Arles et d’Aix, ordonne (2) qu'on suive inviolablement
le décret du concile de Bale, portant que « la doctrine de I'imma-
« culée conception de la sainte Vierge devait étre approuvée, tenue
« et embrassée pat tous les catholiques, comme pieuse et conforme
« au culte de I'Eglise, & la foi catholique, & la droite raison ef & la
« sainie Ecriture; et qu’ainsi il n’était permis & personne de tenir
« i de précher le contraire (3). » 1] est vrai que quand les évéques
de Bale ont porté ce décret, ils ne formaient qu'un conciliabule ;
mais, quoiqne I'assemblée n’eut plus alors 'autorité d'un concile,
le décret prouve toujours yue les évéques qui la composaient

(1) Declarat ipsa sancla synodus, non esse suzx infentionis, comprehendere
in hoc decreto, ubi de peceato originali agitur, beatam et immaculatam Virgi -
nem Mariam, Dei genitricem ; sed observandas esse constilutiones felicis recor
dationis Sixti papae I'V sub peenis in eis conslitulionibus contentis, quas innovat.
Sess. v, can. v. — (2) Decretum in concilio Basileensi (actum de conceptione
heatissimac Virginis Marife statuimus inviolabiliter observari; districte omnibus
inhibendo, sub excommunicationis pena, ne quisquam aliquid in confrarinm
pracdicar e vel publice dispntare pracsumal Labbe, Concil., tom. xmi, col. 1403.
— (3) Doctrinam illam disserentem gloriosam Virginem Dei gentiricem Mariam,
pricveniente ef operante divini numinis gratia singnlari, nunquam actualiter
subjacuisse originali peccato, sed immunem semper fuisse ab omni originali et
acluali culpa, sanctamague et immaculatam , tanquam piam el consonam cultui
ecclesiastico, fidei catholica, rectae rationi, el sacree Scripturae, ah omnibus ca-
Hiolicis approbamlam fore, tenendam et amplectendam, ditfinimys et declara-
mus, nulligue de ceetero licitum esse in conlvarium preedicare seu docere.
Concile de Bdle, sess. xxxvi Lahbe, fom. yu, col. 623.
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croyaient & I'immaculée conception. Et cette croyance était pare
tagée par le plus grand nombre des théologiens italiens, {rancais,
allemands, polonais, flamands, espagnols, portugais, anglais, écos-
sais, et des autres nations. C’était aussi la doctrine de la plupart
des académies et des universités, notamment de I'université de
Paris, qui, par un statut de 1496, obligea ses membres, sous la foi
du serment, & défendre 'immaculée conception, avec I'engagement
de ne rien avancer qui lui fit contraire, sous peine d’étre privés
des honneurs, des grades et des priviléges de la compagnie.

475. Cette croyance ne date pas du quinziéme siécle; elle est
fondée sur 'enseignement des I'éres et des anciens docteurs de
IEglise. Saint Bonaventure, mort en 1274, enseigne que Marie a
été pleine de grice dans la sanctification, d’une grdce préserva-
trice de la souillure du péché originel (1). Saint Anselme, arche-
véque de Cantorbéry en 1093, n'est pas moins exprés : « Tous les
« hommes sont morts dans les péchés, soit originels, soit actuels;
« tous, la mére de Dieu cxceptée (2). » Suivant saint Pierre Da-
mien, mort en 1073, «la chair que la Vierge tenait d’Adam n’a
« point contracté les souillures d’Adam (3). » Au huitieéme siecle,
saint Jean Damascéne écrivait @ « Comme la Vierge mére de Dicu
« devait naitre d' Anne, la nature n’osa pas prévenir I'ccuvre de la
« grace ; mais elle attendit un instant que a grace et produit son
« fruit {4). L’ancien serpent n’a point d’entrée dans ce paradis(5); »
¢’est-a-dire dans I’dme de Marie. Il n'a pu s’exprimer de la sorte
gqu'autant qu'il croyait que la sainte Vierge a été concue sans pé-
ché. Saint Ildephonse, mort archevéque de Toléde vers I'an 668,
regardait comme une chose constante que la sainie Vierge a €té
exemple du péché originel (6).

476. En remontant un peu plus haut, nous rencontrons saint
Maxime de Turin, qui enseigne que Marie a été le temple conve-

(1) Domina nostra fuit plena gratia in sna sanctificatione, gratia scilicet prae-
servativa contra fieditatem originalis culpx. Sermon u, sur la bienheureuse
Vierge. - (2) Omnes mortui sunt in peccatis, sive originalibus, sive volunlate
additis, nemine prorsns excepto, dempta Matre Dei. Sur le ch. an de la 1® épt-
Ire de saint Paul aux Corinthiens. -~ (3) Caro Virginis ex Adain snmpta ma-
culas Adam non admisit. Disc. n, sur la Nativilé de Marie. — (4) Quomam
futurnm erat ut Dei genitrix et Virgo ex Anna oriretur, nalura gralise tetum
anievertere minime ausa est, verum tantisper expectavit, dom gratia fructum
suum produxisset. Disc. sur la Nalivilé de la bienheureuse Vierge Marie.
— (5) Ad hune paradisum serpens aditom non habuil. Disc. n, sur U’ Assomp-
tion. — (6) Constat eam ab originali peccato fuisse immunem. De la Viergs
Marie,
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nable pour Jésus-Christ, non point & cause de la disposition de son
corps, mais & cause de la grice originelle dont elle a été pré-
venue (1). Saint Cyrille, patriarche d’Alexandrie, s’exprime en
ces termes : « A I'exception de celui qui est né d'une Vierge, ¢t de
« cette méme Vierge trés-sainte, qui a mis au monde 'Homme-
= Dieu, nous naissons tous avec le péché originel, et nous venons
« tous au monde affectés de cette grave céeité que nous avons con-
« tractée de notre premier pére (2). » Saint Augustin, établissant
contre les pélagiens le dogme du péché originel, et prouvant que
tous les hommes naissent avec le péché d’Adam, cn exceptait ce-
pendant la mére de Dieu. Voici ses paroles : « Excepté la sainte
« Yierge Marie, de laquelle, pour I'honneur du Seigneur, je ne
« veuxr point qu'il soil aucunement question lorsqu'il s’agit du
« péché , car nous savons qu’il lui a été donné d’autant plus de
« grdce pour vaincre le péché de itoute part, qu'elle a mérité de
« concevoir et d’enfanter celui dont il est certain qu'il n’a eu ancun
« péché, Si nous pouvions rassembler ici tous les saints et saintes
« qui ont vécu en ce monde, et leur demander s'ils ont été sans
« péché, quelle réponse pensez-vous qu’ils donneraient? Celle de
« Pélage ou de I’apotre saintJean? Quelle qu’ait été ici-bas I'excel-
« lence de leur sainteté, tous s’écrieraient d'une scule voix : Si nous
« disons que nous n’avens point depéché, nous noustrompons nous—
« mémes, et la vérité n’est point cn nous (3). » Ainsi done, sclon
saint Augustin, tous les hommes ont péché ; lous, a I'exceplion de
la sainte Vierge Marie, qui a recu de Dieu la grice de vaincre Je
péché de toute part, ad vincendum ex omni parie peccatum,
parce ¢u’elle devait concevoir et enfanter Ie Saint des saints.

477. Saint Jéréme dit que Marie n’a élé atieinle d'aucune
souillure humaine; et il la compare &la nuée du jour qui #'e ja-
mais été dans les lénébres, mais loujours au sein de la lu-

(1) 1doneum plane Maria Christi habitaculum, non pro habilu cerporis, sed
pro gratia originali. Homélie v, avant la Nalivii¢ de Nolre-Seigneur. —
(2) Omnes homines, excepto illo qui de Virgine natns est, sanctissima etiam
Virgine, ex qua Deus homo prodiit in mundum, excepla , cum peccato originali
nascimur, et gravissima ceccitate depressi in mundum venimus, quam quidem
cxcitatem de radice primi parentis contraximus. Sur ' Evangile de saint Jean.
—- (3) Excepta sancla Virgine Maria, de qua propter honorews Domini, nullam
prorsus, cum de peccatis agitur, haberi volo quastionem : unde enim scimus
quod ei plus gratiee collatnm fuerit ad vincendum ex omni parte peccatum :
hac ergo Virgine excepta.... si dixerimuus quia peccatnm non habemas, nos
ipsos decipimus, et veritas in pobis non est Liv de la natureet de la grdce,
€. XXXVI.
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miére (1); ce qui ne pet étre vrai qu'antant que Marie a été pré-~
servée de tout péciié, ménie originel. Saint Epiphane, morten 403,
ne pensait point autrement. « L.a brebis sans tache, dit-il, qui en-
« fanta VAgneau «qui fut le Christ, était supérieure q tout, Dien
« seul excepté, plus belle en sa nature que les chérubins, les sé-
« raphins, et que toute 'armée des anges (2). » Saint Anbroise
regarde la sainte Vierge comme ayanf étd, par Ueffel de la grdce,
pure de toute souillure du péehé (3). Saint Ampbiloque, évéque
d'Icone en 344, dit qu'elle a ét¢ formcée sans lache el sans pé-
ché (4).

478. Arrivés au troisieme siécle, nous trouvons dans Origéne
un témoin de la croyance de son temps touchant I'immaculée con-
ception. Voici comment il s'exprime : « Comme I'ange salue Marie
« d'un terme nouveau que je n'ai pu trouver dans toute I'Eeriture,
« il faut que j'en dise quelque chose. Cette parole qu’il lui a adves-
« sée, Je vous salue, pleine de grdce, en grec zeaprrpévy, je ne
« me rappelle point 1'avoir lue dacs aucun endroit des Ecritures.
« D’ailleurs, ces mots, Je vous salue, pleine de grdce, ne s’adres-
« sent point 4 un homme ; c’est une salutation qui ne convient qu’a
« Marie seule. Car si elle avait su que fout autre et été salué
« d'une parole semblable, elle qui avait la science de la loi avec le
« don de la saintet¢, et qui, par une méditation journaliére, avait
« pénétré les oracles des prophetes, elle ne s’en fut jamais effrayée
« comme d'upe salutation étrange (5).» Le mot grec signifie non-
seulement pleine de grdce, comme le traduit la Vulgate, mais il
signifie encore formée en grdce. Et ¢’est précisément le sens qui
lui est attribué par Origéne, comme on le voit par un autre pas-

(1) Certe nubem levem deberaus sanctam Mariam accipere nollo semine hu-
mano pracgravalam.... Nubes illa non foit in tenebris, sed semper in luce. Sut
le psaume Lxxvn, au verset : Et deduxit eos in nube diei. — (2) Solo Deo
excepto, cunelis saperior extitit, natura formosior est ipsis chierubiin, seraphim
et omni exercitu angelorum.... ovis immaculala qua peperit agnum Christinn.
Des lovuanges de Marie. — (3) Virgo per gratiam ab omni integra labe peceati.
Sur le psaume cxvin. — (4) Sine macula et sine peccato. Discours v, sur la
sainte Vierge mére de Dieu. — (5) Quia vero angelus novo sermone Mariam
salntavit, guem in omni Seriptura invenire non potni, et de hoe panca dicenda
sunt. 1d enim quod ait, Ave, gratia plena, quod graece dicitor zeyopitwpém,
ubi in Scripturis alibi legerim non recordor; sed neque ad virnm jstinsmodi
sermo est, Salve, gratia plena. Soli Marie hac salutatio servatur. Si entm sci-
visset Maria et ad alium quempiam similem factum esse sermonem, habebat
quippe legis scienliam, et erat sancta, et prophetarum vaticinia quotidiana me-
ditatione coguoverat ; nunquamw quasi peregrina eam salutatio terruisset. Ho-
mélie vi, sur saint Luc.
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sage ou lc méme docteur, en parlant de Marie, dit qu'elle n’a
point éte infeeléc par le souffle du serpent venimeux (1).

479, Nous avons une nouvelle preuve de I'immaculée concep~
tion dans la liturgie de Tz.;.J:se grecque, liturgie gni est beaucoup
plus ancicnne que saint Jean Chrysostome, dont clle porie le nom.
On v lit, en effet, que Marie est sans faute a tous égards, omng
ex par te inculpata, ce qui indique assez que cette Eglise la croyait
concue sans le péché orviginel. Aussi le jésuite Wanguereck, dans
son ouvrage intitulé la Piélé des Grees envers Marie, a recueilli
plusicurs passages de leurs anciens ménologues, ou il est dit que
la sainte Vierge est pure de toute tache, omni naevo intacta (2).

480. Enfin, depuis le douzié¢me siécle, I'Eglise célebre la féte
de la Conceplion de la sainte Vierge. Or, il est constant que les
fideles célebrent cette féte, non-seulement en mémoire de 1a con-
ception de Marie, mais en mémoire et & I'honneur de son imma-
culée conception. C'cst dans cet esprit que la féte s’est établie dans
I'Eglise de Lyon, comme on le voit par la lettre de saint Bernard
a cettc méme Kglise; c'est dans cet esprit qu’elle s'est répandue
dans toute la chrétienté, comme le dit le pape Alexandre VII (3).
Le pape Sixte IV approuva rméme, comme faisant partie de I'of-
fice, I'oraison suivante : « Seigneur, qui, par I'immaculée con~
« ception de la sainte Vierge, avez préparé a votre Fils une de-
« meure digne de lui, accordez , nous vous en prions, que commae
«vous 'avez préservée de toule {ache, en prévision de la mort
« de son Fils, nous puissions aussi, étant purifiés nous-mémes,
« parvenir, par son intercession, jusqu’'a vous (4). » Et le pape
saint Pie V permit a 'ordre des franciscains de conserver et de
péciter cette oraison, (ue nous trouvons aussi dans le Bréviaire
de Besancon, publié par le eardinal de Choiseul en 1761, et réim-
primé, en 1824, par I'ordre de M. de Villefrancon, archevéque de
la méme ville. Nous ajouterons que le saint-siége, qui a toujours
fuvorisé la dévotion pour la sainte Vierge pure et sans tache, a
permis dans ces derniers temps, par 'organe de ia congrégation
des rites, aux Eglises d’Italie, d'Espagne, de France, ' Angleterre,
i'Allemagne et de I Amerlque, qui en ont fait la demande, d'ajou-

(1) Nec serpeniis venenosi alllatibus infecta est. Homdlie 1, sur le méme
evangéliste. — (2) Pietas Mariana Gracorum, imprimé & Munich en 1647.
(3) Voyez, ci-dessus, le n® 472. — (4) Deus, qni per immacunlatam Virginis con-
ceptionem dignum Filio tno habitaculum praparasti, concede , quesumus, ut,
sicut ex morte ejusdem Filii tni praevisa, eam ab omni labe pracservasti, ita nos
quoque mundos, ejus intercessione, ad te pervenire concedas.
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ter, dans ja préface pour la féte du 8 décembre, 1 mot immacy~
[uta an mot conceplione , comme cela se pratique dans I'ordre de
Saint-Francois.

481. On voit, par ce qui vient d’étre dit, que 'immaculée
cmu,vplmn est la croyance générale de I'Eglise, el que cetle
pieuse croyance ost fondée sur lenseurnement des sainis
Péres, qui s'appuient eux-mémes, et sur ces paroles de
Cange a la sainte Vierge, Je vous salue, Marie, pleine de grice,
¢t sur la considération que celle qqui était destinée & concevoir dans
son sein le Verbe incarné¢, le Saint des saints, devait étre elle-
méme éminemment sainte, et par conséquent préservée, non-seu-
lement de tout péché actuel, mais encore du péché originel. Il ne
convenait pas (ue celle qui, en devenant mére de Dieu, brisait Ia
téte du serpent, et été un seul instant infectée de son souffle, ou
esclave du démon, dont elle venait détruire I'empire par son divin
Fils. « Il ne faut pas croire, dit saint Bernardin de Sienne, que le
« Fils de Dieu eut voulu naitre de la Vierge, ni se revétir de sa
« chair, si elle et été souillée du péché originel (1), »

Aussi, par sa conslitution apostolique du 8 décembre 1854, V'im-
mortel Pic IX a défini ct proclamé solenncllement comme dogme de
for I'immaculée conceplion de la glorieuse Vierge Marie, mére de
Dien, de sorte quon ne peut plus révoquer ce dogme en doute sans
faire naufrage dans la for.

482. Une aulre prérogative de Marie est son assomption corpo-
rclle dans le ciel. On croit encore généralement, dans I'Eglise, que
la sainte Vierge est ressuscitée immédiatement aprés sa mort, et
qu'clle est en corps ct en ame dans le séjour de la gloire, Cette
pieuse croyance est fondée sur la tradition (2), et sur les sentiments
de piété que nous devons avoir pour la mére de Dieu. On concoit
difficilement que ce corps, qui n’a jamais participé & la contagion
commune, et dont s’est formé, par I'opération du Saint-Esprit, le
corps meéme du Fils de Dieu fait homme, ait éprouvé la corruption
du tombeau. Aussi I'Eglise a-t-elle inséré dans l'office de I'As-

(1) Non enim credendum est quod ipse Filins Dei volnerit nasci ex Virgine,
et sumere ejus carnem qué essel maculata aliquo originali peccato. Serm. xuix.
— (2) Voyez saint Germain , patriarche de Constantinople, Discours 1, sur la
morl de la mére de Diew; André de Crdle, Discours n, sur les lonanges de
la Vierge, elc.; saint Jean Damascéne, Discours i, sur la mort «a Marie;
saint lldephonse, Serm. vi, sur I’ Assomplion ; saint Grégoire de Tours, liv. Iv,
de la Gloire des martyrs,c. Ww. — Voyez aussi I'ancien Missel gallican ou
gothique, publié par Tomasi et par Mabillon ; Benolt X1V, des Féies de Nolyre-
Seigneur ef de sa mére, part. n, c. cxu, etc
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somption ce que saint Jean Damasctne et sa.nt Bernard ont dit de
la mort, de Ia résurrection el de 'entrée triomphante de Marie dans
le cicl (1).

Néanmoins, il w'exisic ancune décision qui en fasse wn article de
foi. Aprés avoir parlé de Pincarpation du Verbe, du culle de Jésus-
Christ, de ses Samnts, et des premnnlwcs de celle qu'il a eue pour
mére quant & humanité, 1l est néeessaire, suivant I'ordre des
dognies cathohiques, de parler de la grice qu il nous a méritée en
mourint pour notre salt et pour le salut du monde entier (2).

1) VYoyez le Bréviaire romain, féte de I' Assomplion.

(2) Ce chapitre a été rédigé en 1848. L'iamaculée Conception dela gloriense
vierge Marie, Mére de l)leu n'avait pas encore &L proclamée par le Chef de
I’l',uhqo comme arlicle de fon, ce n'est que le 8 décembre 1854 que l'immuorter
Pic 1X a décrélé el défini solennellement, comme dogme révélé de Dieu, que Marie
a élé eongue sans péehd 5 que, par nn privnh’:;:e spicial et en vue des mérites de
Jésus-Christ, elle a é1é exemptée de la tachic originclle. Voyez la bulle Ineffitbilis
Deus; voyez aussi 'ouvrage (ue nous avons puhlm sous ce litre : Croyance
generale et conslanle de l’L‘yhsr sur Ulmmaculde Conception de la gloricuss
vierge Marie. Paris, 1855, chez Lecotfre et Comp.
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GRACE ET DE LA JUSTIFICATION.

483. La nature de la grace, qui est le principe de la justifica-
tion, la maniére dont elle opére sur la volonté de I'homme, ses
rapports avec le libre arbitre, sont autant de mystéres pour nous.
« 11 est si difficile, dit saint Augustin, de discerner la vérité quand
« il s’agit de la liberté de I'homme et de la grace de Dieu, que,
« lorsqu’on défend le libre arbitre, il semble que I'on nie la grice,
« et que, lorsqu’on défend la grace, il semble que I’on nie le libre
« arbitre (1). » Comme on ne s'est pas toujours tenu suffisamment
en garde contre cet écueil, on est tombé dans de graves erreurs.
D'un c¢ité, les pélagiens, les semi-pélagiens et les sociniens, sous
prétexte de défendre le libre arbitre de ’lhomme, ont nié la néces-
sité de la grace. De l'autre, les prédestinatiens du cinquieme et
du neuviemne si¢cles, dont les erreurs ont été renonvelées, d'une
maniére plus ou moins expresse, par Wiclef, Luther, Caivin,
Baius, Jansénius et Quesnel, en voulant exalter 'opération et la
puissance de la grice, ont méconnu Ja liberté dc I'nomme. Pour
éviter ces deux extrémes, nous suivrons en tout I'enscignement de
I'Eglise, qui se guide elle-roéme par I’Eeriture et la tradition.

A ————

CHAPITRE PREMIER.

Notion de la grdce.

484. Icile mot grdce exprime les dons que Diecu fhit gratuite-
ment aux hommes, principalement dans I'ordre du salut. Sous ce

(1) ¥sta quaeslio, ubi de arbifrio voluntatis et Det gratia disputatur, ifa est ad
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point de vue vn définit la gréce : Un don surnaturel et gratuit, qui
nous vient de Dieu, comme le moyen de nous faire arriver a la
vie éternelle. D'abord, la grace est un don surnalurel; elle se rap-
porte & la vison intuitive de Dien, qui est la fin surnaturelle de
I'honme (1). Elle est par 12 méme un don grafuit: Dieu n'était
point tenu, méme dans I'hypothése de la création, de procurer a
Yhomme la félicité qui nous rend participants de la gloire du ciel,
21, en quelque sorte, de la nature divine, divine consorles natu-
2 (2). D'ailleurs, 'homme, étant déchu de son ctat primitif par le
péché de notre premier pére, n’a été rehabilité que par un effet de
a miséricorde de Dicu. La grace nous wient de Dieu, et ne peut
venir (ue de Dicu ; mais, & partir de la chute d'Adam, elle n'a été
accordée it 'homme qu’en vue des mérites de Jésus-Christ, qui s’est
offert & Dieu le Pére comme une victime de propitiation pour tout
le genre hamain, Enfin, la grace est le moyen de nous faire arri-
ver & la vie éternelle; sans la grace, nous ne pouvons rien dans
I'ordre du salut.

485. On distingue la grace habituelle et la grice acluelle. La
premiere, qu'on appelle aussi la grice sanctifianie, est une qualité
qui, résidant dans notre &me d’'une maniére fixe et permanente,
la purifie du péché, et la rend agréable & Dieu et digne du bonheur
du ciel. Cette grice demeure en nous tandis que nous persévérons
dans la justice; on ne la perd que par le péché mortel. La grice
acluelle est extérieure ou inlérieure. La grice exlericure con-
siste dans la prédication de I'Evangile, dans les exhortations, les
conseils, les exemples qui portent au bien. La grace inicrieure,
en tant quelle est acluelle, est I'acte méme par lequel Dieu éclaire
intérienrement notre entendement et fortifie notre volonté, en nous
donnant le pouvoir de faire une honne ceuvre, d’accomplir un pré-
cepte, de surmonter une tentation, d’une maniére utile & notre
salut. Cette grace s'appelle grice de Penfendement ou grace de Ja
volonté, suivant qu'on la considere comme delairant notre esprit
d’une lumiere surnaturelle, ou comme donnant & notre volonté la
force de faire le bien. Cette méme grace prend le nom de grice
prévenante, ou de grace concomitanie, ou de grice subsdquente,
selon qu'ellc nous prévient, afin que nous connaissions et que
nous voulions le bien, ou gu’elle nous accompagne ¢t nous aide

discerner. lnm difficilis, wt, qnando defenditur libernm arbitrins., negari Dei
gratia videatur; quando autem asserilur Dei gratia, liberum arhitriin putetur
auferri. Liv, y, de la Grdce du Christ et dw pdché originel, ¢. XLvil. —
{1) Voyez, ci-dessus, le n° 110, etc. — (2) Saint Pierre, n® épft., c. 1, v. 4.
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tandis jue nous faisons le bien, ou qu’elle nous suit, afin que nous
corntinuions a vouloir et & faire lc bien: Nolenlem prevenit ut
velil ; voleniem subsequitlur, ne frusira velit (1).

486. Enfin, la griace actuelle se divise en grice suffisanie et en
grice efficnce. La grace suffisante est ainsi appelée , parce qu’elle
donne le pouvoir, le vrai pouvoir de faire le bien, quoiqu’clle ne
soit pas suivic de son effet. La grace ¢fficace est celle qui est suivie
de son effet, c’est-a-dire celle avec laquelle on fait ce que Dieu
exige de nous. Ainsi, la différence entre ces deux especes de grice,
quant aux effets, consiste en ce (qu'on résiste a la premieére et
qu’on ne résiste pas & la seconde, quoiqu’on puisse certainement
y résister. Aussi devons-nous demander & Dieu d’étre toujours
fideles aux gréaces qu’il veut bien nous accorder.

CHAPITRE 11
De la nécessité de la grdce.

487. La grace actuelle intérieure est-elle absolument nécessaire
au salut? Peut-il y avoir des actions honnes sans la grice sancti-
fiante? Toutes les actions de ceux qui n'ont pas la foi sont-elles
moralement mauvaises? Le juste peut-il, avee des grices ordi-
naires, éviter tous les péehés? Peut-il, sans une grace spéciale,
persévérer jusqu’ala fin? Telles sont les questions que nous avons
a examiner dans ce chapitre.

ARTICLE I.

La grice acluelle intérieure est-elle absolument nécessaire au salut,

488. I! est de foi que, sans Ja grice intérieure, on ne peut ab-
solument rien dans I'ordre du salut. La grdce est indispensable-
ment nécessaire pour le commencement comme pour Faccroisse-
ment et e perfectionnement de la foi, pour le commencement
romme pour I'achévement des bonnes ceuvres; en un mot, pour
le ecommencement comme pour la consommation de notre salut.
Alnsi La défini le dernier concile cceuménique : « $i quelqu’un dit

(1) Enchiridion ¢. x1xu.
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« que, sans I'inspivation prévenante du Saint-Esprit et sans son
« secours, 'homme peut croire, espérer, aimer, ou se repentir
« comme il faut, pour obtenir la grice de la justification, (u'il soit
« anathéme (1). » Longtemps avant le concile de Trente, le concile
général A'Ephése, de 431, & la suite de vingt-trois conciles parti-
culiers, avait condamné les erreurs de Pélage et de Célestius, qui,
cn niant le péché originel, niaient en méme temps la nécessite el
la graiuité de la grace intéricure, en ee qui a rapport au salut,

489, Comme au sixieme siéele il y avait encore dans les Gaules
quelques semi-pélagiens qui n'attribuaient a la grace que Vac-
croissement et non le commencement de la foi, le concile d'0-
range, de I'an 529, rendit les décrets suivants :

490, « Si quelqu’un dit que la grace de Dieu peut étre donnde a
« la priere de 'homme, et que ce n’est pas la grice méme qui fait
« que nous la demandons, contredit ces paroles du prophete Isaie
« et de UApotre : Ceux qui ne me cherchaient point m’ont {rouvd,
w et je me suis monire a ceux qui ne me consullaient pas (2).

431, « Si quelquun prétend que Dieu attend la volonté de
« I'homme pour nous justifier du péché, et ne rcconnait pas que
« ¢'est I'infusion et I'opération du Saint-Esprit en nous qui fait (ue
« nous voulons ¢tre justifids, il contredit I’ Esprit-Saint, qui dit par
« Salomon : La velonté est préparée par le Seigneur; ci ce que
« dit I'Apétre : C'est Diew qui nows fail vouloir el exéculer selon
« sa bunne volonté (3),

492. « Si quelqu’un dit que le commencement de la foi auss:
« bien que 'accroissement de cette foi, et que Facle méme par le-
« quel nous croyons en celui qui justifie I'impie, ct par lequel nous
« parvenons @ la génération du saint baptéme, sont en nous natu-
« rellement, et non par le don de la grace, c'est-a-dire par V'inspi-

(1) Si quis dixerit, sine praevemente Spirilus Sancti inspiralione atque ejus
adjntorio, hominem credece, sperare, diligere, ant parnilere posse, sicut oportel,
ot ei justilicalionis gratia conferator ; anathema sit. Sess. vi, can. . —(2) 8
quis ad invocationem humavam gratiam Dei dicit posse conferri, non autem
ipsam gratiamn facere, nl invocelur a nobis, contradiciv Isaiie prophetae, vel
Apostolo idem dicenti : Tnvenfus sum a non queerentibus me : palam appa-
rui his qui me non interrogabant (Is. 65; Rom. 10). Capil. mi. — (3) 5i quis,
ut a peccato purgemur, voluntatem nosfram Deum expectare contendit, non
antemn ut etam purgari velimus, per Sancti Spiritus infusionem et operationem
in uo. fleri conlitetur, resistit ipsi Spiritni Sanclo per Salomonem dicenti
{Prov. 19) : Preeparatur voluatas ¢ Domino; et Apostolo salubriter prodie
canti (Philip. 2) « Deus est qui operufur in vobis et yelle el perficere pre

bong voluniate.
11. 92
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« vation du Saint-Esprit, qui change notre volonté de I'infidélité &
¢ T foi, de Uimpiété & la picté, il se montre eontraire aux dogmes
r apostoliques, le bienheurcux Paul disant : Nous avons confiance
r que celui qui a commencd en, vous cetle bonne cuvre, la perfec-
« tionnmera jusqu'av jour de Notre-Seignewr Jésus-Christ; il vous
- 1 élé adonné, en vuce de Jésus-Christ, non-seulemenl de ecroire
» en fui, mats encore de soyffrir pour lui; c'est la grdace gui vous
« 1 saurds par la foi, el ccla ne vienl pas de vous, car c’est un
« don de Dieu (1).

493. «Si quelqunn dit que la miséricorde est accordée & ceux
» ¢gui croient, qui veulent, qui désirent, qui s'efforcent, qui tra-
» vaillent, qui demaundent, qui cherchent, qui frappent, sans la
- grice, et ne reconnait pas que c'est 'infusion et I'opération du
« Saint-Esprit qui nons fait croire, vouloir et faire toutes ces
~ ghoses comme il faut; ou s'il subordonne le secours de la grice
» a Phumilité et & 'sbéissance de 'homme, au lien de convenir
» que ¢'est par le secours de la grace que nous devenons humbles
s et obdissants, il résiste & U'Apdtre, qui dit: Qu'aves-vous que
+ vous w'ayes point recu? C'est par la grace de Diew que je suis
x vg que je suis (2).

494. « Si quelqu’un dit que par les forces de la nature nous pou-
- vons faire quelque hien concernant le salut de la vic éiernelle,
= penser, choisir comme il faut, et consentir & la prédication de
a P'Evangile, sans les lumiéres et Uinspiration du Saint-Esprit, qui
= donne & tous cette suavité qui nous fait embrasser la vérité et y

{1) Si qis, sient angmentum, ita etiam initiom fidei, ipsumque crednlitatis
tlectnm, quo in enm credimus qui justificat impinm, ef ad generationem sacri
bapuismalis pervenimuas, non per gratiee donum, id est per inspirationem Spi-
7itus Sancti corrigentem voluntatem postram ab infidelitate ad fidem, ab impie.
late ad pietatem, sed naturaliter nobis inesse dicit, apostolicis dogmalibus ad-
versarius approbatur, beato Paunlo dicente (Philip. 1} : Confidimus, quia qui cee-
o8 in nobis donum opus, perficiet usque in diem Domini nostri Jesu Christi;
ot ilind (Eph. 2) : Vobis datum est pro Christo non solum wi in eum credatis,
sed eliam ul pro illo paliamini; et, gratio. salvi facli estis per fidem, et
hoc non ex vobis; Dei enim donum est. Capit. v. = (2) 8 fuis, sine gratia Dei
eredentibus, volentibus, desiderantibus, conantibus, laborantibus, vigifantibus,
studentibus, pelentibus, quarentibus, pnlsanlibus, nobis, misericordiam dieit
gonferti divinitus ; non antem ut eredamus, velimus, vel hiec otiauia, sicut opor-
fet, agere valeamus, per infusionem et inspirationem Sancli Spiritus in nobis
fieri confitelnr ; ot ant humilitati aut obedientize hnmanae subjungit gratiee ad-
jutorinm, nee ut obhedicutes et liumiles simus ipsins gratizc donum esse con-
sentit, resistit apostolo (I Cor. 4 et 15) : Quid habes quod non cecepisti? et
@ratia Die sum id quod sum. Capit. vi.
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« ajoutsr foi, il est séd 1it par Pesprit d hérésic; puisqu'il n’entend
« pas la voix de Dieu, qui dit dans I'Evangile : YVous ne pouvez
«rien faire sans moi; ni celle de I'Apétre, qui dit : Nous ne
« sommes pas capables de former de nous-mémes aucune bonne
« pensée comme venant de nous-mémes; mais c'est Diew qui
« nous en rend capables (1).

« Quand nous faisons le bien, c'est Dicu qui opére en nous et
« avee nous, alin que nous le fassions (2). La récompense cst due
« aux honnes ccuvres qui se font; mais nous ne les faisons qu’avee
« Ia grice qui nous prévient (3. »

495. Saint Césaire d’Arles, qui avait présidé au concile d'0-
range, ¢erivit au pape pour le prier de confirmer les décisions de
ce concile; ce que fit Boniface JI par sa lettre de I'an 330, on
nous lisons le passage qui sunit : « Nous avons bien de la joie ue,
« dans le concile ue vous avez tenu avec quelques évéques des
« Gaules, on ait suivi la foi catholique, en définissant, comme
« vous le marquez, d'un commun consentement, que la foi par
« laquelle nous croyons en Jésus-Christ nous est donnée par la
« grice divine qui nous prévient ; et en ajoutant qu'il n’y a aucun
« bien selon Dicu qu’on puisse vouloir, commencer, faire ou
~ achever sans la grice de Dieu, suivant ces paroles du Sauveur :
« Vous ne pouves rien faire sans moi. Car ¢’est un dogme certain
« et catholiqque, que dans toutes les bonnes ecuvres, dount la foi
« est la principale,, quand nous ne voulons pas encore, la miséri-
« corde divine nous prévient, afin que nous voulions; qu’clle nous
« accompagne lorsque nous voulons, et qu’elle nous suit, afin que
- nous persévérions dans la foi, conformément & ce que dit le pro-
« phete David : La miséricorde de Dieu me préviendra; ct en-
« core : Ma miséricorde est avec lui ; et ailleurs : Sa miséricorde
« me suivra..... Gest pourquoi, recevant votre confession de foi

(1) Si guis, per natnrae vigorem bonvm alignid, quod ad salutem pertineg
vite wcternae, cogitare ut expedit, aut eligere, sive salntari, id est evangelice
pradicationi ¢onsent.re posse confirmat, absque illuminatione et inspiratione
Spiritus Sancti, qui dat omnibus suavitatem in consentiendo et credendo veri-
tali, haeretico fallitur Spiritu, non intelligens vocem Dei in Evangelio dicentis
Joan. 15) : Sine me nihil potestis facere; el illud Apostoli (2. Cor. 3) Non
quod idonel simus cogilare aliquid e nobis, quasi ex nobis, sed sufficientia
nosira ex Deo est. Capit. vii. — (2) Quoties bona agimus, Deus in nobis atque
nobiscnm, ut operemur, operatur, Capif. 1x. — (3) Nullis meritis gratiam prae-
venientibus, debetur merces bonis operibus, si fiant; sed gralia, qua non de-
betur, praecedit ut fiant. Capit. xvur,
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« avec une affection convenable, nous I'approuvons comme étang
« conforme aux regles catholiques des Péves (1). »

496. Cette approbation a donnéune telle autorité au concile d'0-
range, (ue les décisions de ce concile ont été recues comme régles de
foi dans toute I'Eglise catholique. Ces décisions sont fondées, comme
on a pu le remarquer, sur I'autorité méme des Ecritures de I'An-
cien et du Nouveau Testament. Elles sont d'ailleurs conformes
en tout & la tradition. Nous pourrions, en effet, citer non-seule-
reert saint Augustin, qui a été le fléau de I'hérésie pélagienne,
mais encore saint Prosper, saint Cyrille d’Alexandrie, saint Jé-
rome, saint Jean Chrysostome, saint Ambroise, saint Grégoire de
Nysse, saint Grégoire de Nazianze, saint Basile, saint Cyprien,
Origéne, Ciément d’Alexandrie, et saint Justin (2). De tout temps
on a reconnu, dans I'Kglise, que I'homme déchu ne peut se récon-
cilier avee Dicu sans le secours de la grice.

497. 1 est de foi que la grice est nécessaire pour tout cequi a rap-
port au salut; il est également de foi que la grice est gratuite a tous
égards. C'est gratuitement que I'homme a été destiné a la gloire
du ciel, a la vision intuitive qui dépasse 'exigence de notre na-
ture; c'est gratuitement que nous avons ¢té sauvés par Jésus-
Christ; c'est gratuitement , dit saint Paul, que nous avons été
justifiés par la grdee (3); c'est gratuiternent qu'il est mort pour
tous les hommes, et qu'il a obtenu pour tous les grices nécessaires
au salut. Depuis la chute d’Adam, I'homme n’a pu, par les scules
forces de la nature, se rapprocher, ni de loin ni de prés, de son
Créateur, dont il se trouve séparé par le péché. Il ne peut plus, na-

(1) Quod etiam (raternitatem fuam, habita collatione enm quibnsdam sacer-
dotibus Galliarum, juxta fidesm goudemus sensisse catholicam : in his scilicet, in
quibus uno, sicut indicasti, consensu definierunt fidem, qua in Christo credi.
mus, gratia Divinilalis pracveniente conferri : adjicientes etiam, nihil esse pror-
sus secundum Deum honi, quod sine Dei quis gratia aut velle, aut incipere, aut
operari, aut perficere possit, dicente ipso Salvatore nostro : Sine me nikil po-
Jestalis facere. Certum est enim atque catholicum, quia in ommnibus bonis,
gquorum caput est fides, nolentes nos adhuc misericordia divina praeveniat, ut
velimus ; insit nobis, cum volumus ; seqnatur efiam, ut in fide duremus, sicut
David propheta dicit (Ps. 58) : Deus meus, misericordia ejus preeveniel me;
et iterum (Ps. 88) : Misericordia mea cum ipso est; et ahbi (Ps. 22) : Miseri-
cordia ejus subscquetur me..., Quapropter affectu congruo salutantes, supra
scriptam confessionem vestram consentancam catholicis Patrum regnlis appro-
bamus. Leltre @ Césaire d’Arles ; Labbe, Lom. iv, col. 1688. — 2} Voyez 'ou-
vrage dn ducteur Hallier, Theologia graecorum Palrian vindicale cireq uns-
versam maleriam gratice, c. vin. — (3) Justificali gratis per graliam ipsius,
per redemptionem, quéee in Christo Jesu. Lefire awr Romains, ¢. u, v, 24,
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turellement, parvenir a sa fin derniére, qui est d'un ordre surna-
turel, ni par conséquent mériter & aucun iitre la grice, qui est
{e senl moyen qui nous y conduit. Nous dirons done avee 'Apdtre
que la grice est essentiellement gratuite; elle ne vient point de nos
ccuvres ; autrement, la grace ne serait plus une grace : Si aulem
gratin, jom mon ex operibus; alioquin gralia jam non est
gratia (1).

498. Toutefois, quand on dit que la grace est essentiellernent
gratuite, on ne prétend pas qu'une grace ne soit jamais la récom-
pense du bon usage que 'homme a fait d'une grice précédente,
car le juste peut, avec la grace, mériter la vie éternelle, qui est
elle-méme une grace, la plus grande de toutes les griices : gratia
autem Dei, vila eferna (2). La grice est gratuite, en ce sens
que, d’aprés 'ordre établi de Dieu, elle ne peut étre la récom-
pense des dispositions naturelles de 'homme, ou des cfforts qu'il
a faits de lui-méme pour la mériter, comme le prétendaient les
pélagiens. Ainsi, cette maxime, que Diexz ne refuse point la
grice & celui qui fait ce qu'il peut, ne signifie et ne peut signi-
fier qu'une chose, savoir, que Dieu re refuse point une seconde
grice & celui qui a fait ce qui dépendait de lui avec le secours
d'une premiere grace : Cum dicilur fiomo facere quod in se est,
dicitur hoc esse in polestate hominis, secundum quod est motus

a Deo (3)
ARTICLE II.

Peut-il y avoir des actions bonnes sans la grice sanctifiante, ou sans la charité
parfaite ?

499. Il est de foi que toutes les actions qui précédent la justi-
fication ne sont point mauvaises. « Si quelqu’un dit que toutes les
« actions qui se font avant la justification, de ¢uelque maniere
« qu'elles soient faites, sont de véritables péchés, ou qu’elles mé-
« ritent la haine de Dieu, ou que plus on fait d’efforts pour se
« disposer & la grice, plus on péche griecvement, qu'il soit ana-
« théme. » Ainsi s’exprime le concile de Trente (4).

500. Quelque temps aprés la tenue de ce concile, saint Pie V

{1) Epitre aux Romains, ¢. X1, v. 6. — (2) Ibidem, c. vi, v. 23. — (3) Saint
Thomas, Sum. part. 1, 2, queest. 109 — (4) Si quis dixerit , omnia opera quae
ante justificationem fiunt, qnacnmque ratione facta sinf, vera esse peccata, vel
odium Dei mereri; aut, quanto vehementius quis nititur se disponere ad gra-
tiam, tanto eum gravius peccare- anathema sit. Sess. vi, can. Vi,
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et Grégoire XITI d’abord, puis Urbain VIIT, ont condamné ces
deux propositions de Baius : « Tout amour de la créature raison-
« nable est, ou cette cupidité vicieuse par laguelle on aime le
« monde, ou cette louable charité par laquelle on aime Dieu, et
e que le Saint-Esprit répand dans nos cceurs (1). L’obéissance qu’on
s rend la loi sans la charité n’est point une vérituble obéis-
« sance (2). Tout ce que fait le pécheur ou I'esclave du péché, est
« péché (3). » 1l y & donc dans 'homme des mouvements qui n’é-
manent ni de la cupidité qui en ferait autant de péchés, ni de la
charité parfaite (ui les rendrait méritoires : il y a done des actes
véritablement bons, sans la grace sanctifiante; une véritable obéis-
sance & la loi, sans la charité; des actions non mauvaises en celui
qui est en état de péché. Le pape Clément X1, par la constitution
Unigenitus, a ézalement condamné avec toute I'Eglise ces autres
propositions de Quesnel : « Quand 'amour de Dieu ne regne plus
« dans le cceur du pécheur, il cst nécessaire que la cupidité char-
« nelle y régne, et corrompe toutes ses actions (4). La priere des
« impies est un nouveau péché; et ce que Dieu leur accorde est un
« nouveau jugement de Dieu sur eux {5). »

501. Non-sculement toutes les actions du pécheur ne sont pas
criminelles aux yeux de Dicu ; non-seulement clles peuvent etre
bonnes d'une bonté naturelle, mais elles peuvent méme étre
surnaturellement bonnes. Suivant le dernier concile général, «les
« adultes sc disposent & la justification, tandis que, excilcs et aidés
« par la grace divine, concevant la foi d'aprés ce qu'ils entendent,
« ils se portent librement vers Dieu, croyant comme vraies les
« choses (ui ont été promises et révélées de Dieu, et, surtout, que
« le pécheur est justifié de Dien par sa grace, en vue de la ré-
« demptior qui est en Jésus-Christ; ensuite, tandis que se recon-
« paissant pécheurs, et passaut de la crainte de la justice divine,
« par laquelle ils sont utilement troublés, a la considération de Ja
« miséricorde de Dieu, ils s’éléevent a 'espérance dans la confiance

(1) Omnis amor creaturae rationalis, ant vitiosa est cnpiditas, qua mundua
diligitur, quae a Ioanne prohibetur ; ant landabilis illa charilas, qua per Spiri-
fum Sanclum n corde dilfusa, Deus amatur. Prop. xxxvui. — (2} Koo est vera
legis obedientia, qux (it sine charitate, Prop. xvi. — (3) Omue qued agit pecs
cator, vel servus peceati, peccatum est. Prop. xxxv. — (4) Amnore Dei in corde
peccalorum non amplins regnanle, necesse est nt in eo carnalis regnet cupi-
ditas, omuesque actiones ejus corrumpat. Prop. xLv. — (5) Oralio impiorum

est novam peccatum, et quod Deus illis concedit, est novum in eos judicinm,
Prop. Lix.
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«que Dicu leur sera propice a cause de Jésus-Christ, et com-
« mencent a I'aimer comme source de toute justice; ct par cela il
« §'éloignent dn péché par une certaine haine et détestation, ¢'est-
« &-dire par ccltc pénitence qui doit précéder le baptéme; enfin,
- tandis yu'ils se proposent de recevoir le baptéme, de commencer
« une nouvelle vie, et d'observer les commandements de Dieu,
Touchant cette préparation, il est éevit : Pour s'approcher de
Diew, il fautl premicrement croire qu'il est, el qu'il vécom-
pense ceux qui le cherchent. Tt : Mon fils, ayes confiance,
" vos péchés vous sont remis. Et : La crainte du Seigneur chasse
« le péché. Et : Failes pénilence, el que chacun de vous soil
« baplisé aw mom de Jésus-Christ pour la rémission de ses pé-
« chés, el vous recevres le don du Saint-Esprit, Yt encore : Allex
« done, el enseiynes toules les nations, les baplisant au nom du
« Pére, el du Fils, et du Suinl-Espril; et leur apprenant & ob-
« server loules les choses que je vous ai commandées. Et enfin :
« Prépares vos caeurs an Seigneur (1). » Ces dispositions, savoir,
la foi, la crainte de la justice divine, I'espérance en la miséricorde.
de Dieu , la détestation du péché, le désir du baptéme, sont cer-
ininement des dispositions bonnes d’une bonté surnaturelle, puis-
qu'eiles sont I'vifet de la grace : Excitali divina gratia, el ad-
juti; cependant elles précedent la grace sanctifiante, la charité
parfaite; elles ne sont gu'une préparation & la justification : done
on peut faire des actes d'un ordre surnaturel sans la grice sane-
tifiante, encore que ces actes ne soient point proprement méritoires
pour le salut.

502. D'ailleurs, si les actes du pécheur sont autant de pé-
chés, si fa priére de I'impie qui revient au Seigneur cst rejetée de
Dien comme un acte d'impiété; si la crainte des jugements de
Dieu, la confiance en sa bonté, ne sont qu hypocrisie et ne ser-
vent qu'd rendre le pénitent plus coupable, pourguoi done les pro-
phétes , pourquoi Jésus-Christ, les apotres, les Peres de I'Eglise et
IEglise elle-méme, exhortent-ils les pécheurs & se convertir et &
faire pénitence, en les menacant de la justice du souverain juge,
de la rigucur des peines de I'enfer ct des chitiments éternels ¥
Non, Dieu ne se joue point des hommes; il ne veut point la mort
de I'impie; il n'imputera point & crime la crainte salutaire qu'if
veut bien , dans sa miséricorde, imprimer lui-méme au pécheur.

503. On nous objecle que saint Augustin ne recovunait pas de

-

(1) Voyez le texte du concile de Trente dans la vi* session, ch. vi.
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milicu cntre I'amour de Dicu et 'amour &e 1a creawire, entre la
cupidité charnclle et la charité parfaite : Regnat carnalis cupidi-
tas, whi mor est Dei charitas (1). Mais il en est de cetle objection
comme de celles que font tous les novateurs; clle toinbe devant
Fautorise de I'Eglise : (uand on connait ses décisions, on cst dis-
pens¢ d’examiner si elles sont conformes ou non aux opinions de
tel ou tel docteur en particulier. Quel que soit le mérite d'un doc-
teur, il ne fera jamais autorité contre I'enscignement de 'Eglise.
Aussi, le saint-siége a-t-il condamné la proposition suivante :
« Quand on trouve une doctrine clairement établie dans saint
« Auzusiin, on peut absolument la soutenir ct I'enseigner, sans
« avoir ¢gard & aucune bulle du pape (2). » Le saint évéque d'Hip-
pone Jui-méme convient qu'on n'est pas toujours obhligé de le
suivre. « Ce n'est pas, dit-il, que je veuille qu’on adopte aveuglé-
« ment tous mes sentiments; je souhaite, au contraire, qu'on ne
« me suive que sur les points ou I'on verra que je ne me suis pas
« trompé. C'est pour cela méme que je m’occupe actuellement
« faire une révision exacte de tout ce que j'ai éerit, afin de faire
« voir (que je ne me suis point fait une loi de me suivre moi-méme
« en tout. Je crois que Dieu m’a fait Ja grace de croitre en lumiéres,
« 4 mesure que j’ai éerit; je n’ai point commencé par la perfection.
« Et i, a1dge ou je suis, je prétendais y étre arrivé, au point de
« croire (ue je ne me trompe en rien de ce que j'éeris, il y aurait
« en ccla plus de présomption que de vérité (3). »

504. Mais il est possible de concilier les opinions de saint Au-
gustin avec la croyance de I'Eglise. Pour ce qui regarde cctte pen-
sée , que la cupidite charnelle régne ow la charilé ne se trouve
pas , on peut trés-bien I'entendre en ce sens, qu’il n’y a pas de mi-
lieu pour nous entre I'é¢tat de grace et I'état du péché mortel, entre
la vie et la mort spirituelle; que I'homme est nécessairement es-
clave du démon par le péché, cu enfant de Dieu par ia charité ,

(1) Enchiridion, ¢. cxvil. — (2) Ubi quis invenerit doctrinam in Augustino
clare fundatam, illam absolute potest tenere et docere, non respiciendo ad ul-
Iam ponlificis hullam. Décret d'Alexandre VIIH, du 7 décembdre 1690
prap. xxx. — (3) Quamvis neminem velim sic amplecti omnia mea, ut me se-
quatuer, nisi in iis in quibus me non errasse perspexerit. Nam proplerea nunc
facio libros, in quibus opuscula mea retractanda suscepi, ut nec meipsuin in
ommbus me secnlum fuisse demonstrem ; sed proficienter me existimo Deo mi-
seranle seripsisse, non tamen a perfectione capisse : quandonuidem arrogantius
lognor quam verins, si vel nunc dico, me ad perfectionem sine ullo errorg
seribendi jam in ista actate venisse. Du Don de persévérance, ¢. xx3. == Voyed
aussi la lettra caLvin® dn méme docteur, efc.
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et que ses actions sont méritoires ou ne lc sont pas, selon qu'il est
dans I'un ou Pautre de ces deux étals. On peut dire encore que le
docteur de la grace ne recounait pas de milieu entre la cupidité
qui nous fait commeltre le péché, et la charité qui nous fait faire
le bien, en prenant le mot de charité pour la bonne volonté, pour
I'amour du juste ou du bien en général ; amour qu'il distingue de
la charité parfaite, de cette vertu divine qui ne vient, dans I'ordre
de la grice, quaprés la fol et espérance, et qui peut éire accordée
aux priéres de celui qui croit ct espére, sans croire et espérer
comme il faut pour la vraie félicité. C'est ce qu'il enseigne dans le
chapitre méme d’ou est tirée objection (1). Enfin saint Augustin
distingue, de la manicre la plus expresse, la charité divine et la
charilé Aumaine ; la charité humaine, qui est bonne ou licile, et la
charité humaine, qui est mauvaise ou illicile ; ajoutant que la
charité par laquclie on aime une épouse, ses enfants, ses conci-
toyens, est licite, et qu’elle peut se trouver parmi les paiens, les
juifs et les hérétiques (2). Et, en parlant de la charité divine, il
distingue la charité commencée, la charité avancée, la charité
grande, la charité parfaite, la charité (rés-grande, et la charité
pleine (3). Saint Augustin reconnalt done un milieu entre la cha-
rité qui nous justifie et la cupidité charnelle; il admet done, con-
formément a la doctrine de I'Eglise, des actes qui n'ont pour prin-
cipe ni la charité parfaite qui nous fait aimer Dieu pour lui-méme,
ni la cupidité vicieuse gui nous attache a la créature; des actes, en
un mot, vraiment hons, quoique faits sans la grice sanctifiante, ou
par un autre motif ue celui de la charité.

(1) Qui recte amat, procnl dubio recte credit et sperat; qui vero non amat,
inariter credit,inaniter sperat, nisi et hoc credat ac speret, quod sihi petenti deo-
nari possit ut amet. Euchirion, ¢. cxvn. — (2) Chavitas alia est divina, alia ha-
mana : alia est humana licita, alia illicita, Sermon ccexuix, c. 1. — Litita est
humana charitas, qua uxor diligitor; illicita, qua meretrix vel uxor aliena...,
Liceal vobis humana chariate diligere conjnges, diligeie filios, diligere amicos
vestros, diligere cives vestros. Omnia enim ista nomina habent necessitudinis
vinculum, ¢t ghiten qnedam modo charitatis. Sed videtis istam charitatem esse
posse et impiorum, id est paganorum, Judeorum, haereticornm. Jbidem, ¢. u.
— (3) Chiaritas inchoala, inchoata justitia est; charitas provecta, provecta jus-
tilia est; charitas magna, magna justitia est; charitas perfecta , perfecta justitia
sl ; sed charitas de corde puro et conscientia bena et fide non ficta, quae tunc
maxima est in hac vita, quando pro illa ipsa contemnitur vila.... Thicumque
autem et quandecnmqne ila plena sit, ut ei non sit quod adjiciatur. De la Na-
ture et de la grdce, c. LXX.
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ARTICLE 111.
Tontes les actions de ceux wjui n'ont pas 1a foi sont-elles des péchés?p

505. Premitrement, il est certain que I'infidélité négative, c’est-
a-dire I'infidélité de ceux qui n'ont jamais entendu parler de la ré-
vélation évangélique, n'est point eriminelle. L'Eglise a condamné
la proposition de Baius, qui avait avancé le contraire (1), Dien
n'impute point cette infidélité, parce qu'elle est {'effet d'une igno-
rance involontaire. « Comment, dit 'Apotre, invoqueront-ils Je
« Seigneur, s'ils ne croicat en lui? Et comment croiront-ils en lui,
« §'ils n'en ont pas entendu parler (2)? »

506. Secondement, il est certain que toutes les actions des infi-
déles ne sont pas des péchés. L’Eglise a censuré solenncllcment les
propositions suivantes : « Toutes les actions des infidéles sont des
« péchés, et les vertus des philosophes sont des vices (3). — Que
« peut-on étre autre chose que ténchres, qu'égarement et ue
« péché, sans la lumiére de la foi, sans Jésus-Christ, sans la cha-
« rité (4)? » Alexandre VIII a également condamné ectte propo-
sition : « Il est nécessaire que l'infidéle péche en toutes ses ac-
« tions (5). » D'ailleurs, Fapdtre saint Paul nous apprend lui-méme
que les gentils qui n'ont pas la loi (éerite) font naturcllement ce
qui est de la loi : Genles, quwe legem non habent, naturaliter ea
gue legis sunt, faciunt (6). Ce texte s’entend manifestument des
nations qui n’ont pas la foi en Jésus-Christ. Baius, il est vrai,
prétend qu’on ne peut l'entendre ainsi sans étre pélagien ; mais sa

(1) La propesition condamnée est aingi congue : « Infidelilas pure negativa, in
« his, in quibus Christus non est praedicalus, peccatum est. » Constifu/ions de
saint Pie V, de Grégoire XIIT et d'Urbain VIII conire les erreurs de
Baius ; propos. vxvui. — (2) Omnis enim, guicaingue invocaverit nomen Dg-
mini, salvus eril. Quomodo ergo invocahunt, in quem non erediderunt? Aut
quothado credent ei, guem non audierunt ? Quomodo anfem andient sine pree-
dicante? Epitre aux Romains, ¢. X, v. 13 et 14. — (3) C'esl la xxv* proposition
de Baius, qui est ainsi congue : « Omaia apera infidelivm sunt peceata, ef phi-
losopnorom virtutes sunt vitia, Constilutions de Pie V, de Grégoire XTJT et
d' Urbain VI{I. — (4) Cest la xLvin® des cent et une proposilions extraites
des Réflexions morales de Quesnel sur le Nouveau Testament, ¢t condamuées
par la bulle Unigenitus de Clément X1, en 1713 ; elle est congoe en ces lermes :
« Quid aliud esse possumus, nisi tenebrae, nisi aberratio, et nisi peceatvm, sine
« fidei lumne, sine Christo, et sine charitate? — (5) Necesse esl infidelem in
omni opere peccare. Ddcrel du 7 décembre 1690 5 prop. vii. — (6) Epilre aux
Romains, c. 1, v. 14
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proposition a été pour cela méme condamnée par saint Pie V,
Grégoire X1II et Urbain VHI (1). On ne tomberait dans ’hérésie
de Pélage qu’autant (qu’on soutiendrait que les paiens observent la
loi d'une maniére surnatureile et utile au salut. sans le secours
dela grice; ce qui est loin de la pensée des catholiques. Tls n’ex-
cluent point les gentils de Ja grace, ct saint Paul ne les en exclut
point non plus : il ne se sert du mot nalurellement que par oppo-
sition a la loi éerite, qui n'était pnint connue des gentils.

507. Troisicmement, 'homme pourrait encore, méme sans la
grice actuelle, faire quelque bien dans Pordre moral et naturel.
Il pourrait, par ses propres forces, résister 4 certaines tentations
moins violentes, aimer Dieu, comme auteur de la nature, d'un
amour faible et imparfait. Pour nous en convaincre, il suffit de
jeter un coup d'eeil sur les différentes propositions qui ont été con-
damnées par le saint-siége ct I'Eglise universzile. Ces propositions,
enire autres, sont : « Lelibre arbitre, sans le secours de la grace,
« ne peut servir qu'a pécher. — 11 faut rejeter la distinetion par

laquelle on dit qu'une action est bonne en deux facons: ou parce
« qu'elle est bonne moralement, c’est-a-dire par son objet et par
« foutes ses circonstances; ou parce qu'elle est méritoire du
« royaume éternel et faite par un membre de Jésus-Christ, animé
« de I'esprit de charité. — Celui-la pensc comme Pélage, qui re-
« connait que, par les seules forces de la mature, on peut faire
« quelque action naturellement bonne. — C'est une erreur péla-
« gienne de dire que le libre arbitre ait la force de nous faire éviter
« (uelque péehé (2). — Sans la grace du Libérateur, le péchenr
« n'est libre que pour le mal. — La volonté que la grice ne pré-
« vient point n’a de lumiére que pour s'égarer, d’ardeur que pour
« se précipiter, de force que pour se blesser, étant capable de tout
« mal, impuissante a tout bien. — Sans la grice, nous ne pouvons
« rien aimer que pour notre condamnation (3). »

(1) Cum Pelagio sentiunt, qui textum apostoli ad Romanos, Genles quce le-
gem non habent, naturaliler, quce legis sunt, faciunt, intelligunt de genfibus
fidei gratiam non habentibus. Propos. xxi. — (2} Liberum aibitrium, sine gra-
tie Dei adjuloric, non nisi ad peccandum valet. Constit. de Pie V, de Gre-
goive XI11 et d’Urbain VIII ; prop. xxvi. — llla distinctio, qua opus dicitur
bifariam bonum, vel quia ex objecto, et omnibus circumstantiis rectum est el
bonum (quod moraliler honum appellare consuevernnt), vel quia est meritorium
regni aeterni, co quod sit a vivo Clirisli membro per spiritum charitatis, rej-
cienda cst. rbidem, prop. vxn. — Pelagianus est error dicere, quod libernm
arbitrivm valet ad ullum peccatum vitawdum. Thidem, prop. xxvi. — (3) vec-
cator non est liber, nisi ad malum, sine gratia Liberatoris. Constitution UniGE~
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508. Nous ne nous arrétons point sur cette question. Pourvu
qu’on reconnaisse que notre intelligence, quoique obscurcie par le
péché &’ Adam, n’est point éteinte, et que notre libre arbitre a été
affaibli par ce méme péché, sans étre perdu, anéanti, il nous im-
porte peu de savoir ce que ’homme peut, de lui-méme et par ses
propres forces, dans I'ordre purement moral et naturel, puisque
cet ordre n'existc pas, et qu'on ne le distingue que par la pensée
de T'ordre ou de !'état surnature} dans lequel 'homme a é1é pri-
mitivement placé par le Créateur, et depuis rétabli par Jésus-Christ,
Aussi, comme nous le verrons plus bas, les gentils eux-mémes ont-
ils eu, en vertu des mérites du Rédempleur, les graces nécessaires

au salut.
ARTICLE 1V.

Le Juste peut-], avec les grices ordinaires, éviter tous les péehés, méme
véniels ?

509. Premiérement, il est certain que le juste peut, avee les
graces ordinaires, éviter tous les péchés mortels, quoique la persé-
vérance finale 50it vraiment un don particulier de la part de Dieu.
Il n'est aucun précepte qu'il ne puisse observer, aucune tentation
qu’il ne puisse surmonter, aucun péché qu’il ne puisse €viter, sans
aulre secours (ue la grace ordinaire et relativement suffisante, qui
ne mangue jamais au juste. Et il ne s’agit pas seulement des pé-
chés mortels pris isolément et en particulier, mais de tous les pé-
chés mortels pris collectivement. 11 n'en est pas des péchés mortels,
dont I'occasion se présente plus rarement, comme des péchés vé-
niels qui se présentent chaque jour, et pour ainsi dire & chaque
instant. Il est plus difficile pour le juste de passcr un jour tout
entier sans commettre aucune faute vénielle, que de passer une se-
maine, un roois, une année peut-étre, sans commettre aucun péché
mortel.

510. Secondement, le juste peut encore, sans privilége, mais
avec une grice plus ou moins spéciale, pius ou moins forte, se
préserver de tout péché méme véniel, pendant un ceriain temps
plus ou moins considérable. Cela dépend du degré de ferveur et

wrros de Clément XT ; prop. xxxvin. — Voluntas, quam gratia non pracvenit,
nihil habet lmmmis, nisi ad aherrandum ; ardoris, nisi ad se praecipitandum; vi-
gium, nisi ad se vulrerandum. Est capax omni mali el incapax ad omne bonum.
Tbidem, prop. xxxi1x. — Sine gratia nihil amare possumus, nisi ad nostram
condemnationem Ibidem, prop. xL.
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de perfection auquel il est parvenu, en répondant aux desseins par-
ticuliers que Dieu a sur lui.

511, Troisicmement, sans un privilége spécial de Dieu, le juste
ne peut, durant toute sa vie, éviter tous les pé:hés méme véniels.
Cette proposition est de foi. « Si quelqu’un dit que 'homme une
« fois justific.... peut, pendant toute sa vie, éviter tous les péchés
r méme \eme!s, si ce n'est pas par un privilége spécial de Dieu,
« comme I'Eglise le croit de la bienbeureuse Vierge, gqu'il soit ana-
« théme (1). » Ainsi s'exprime le concile de Trente, dont la déci-
sion s'accorde parfailement avec ce que les livres saints nous di-
sent de la fragilité humaine et de la facilité avee laquelle le juste
méme lombe dans le péché. « Il n'y a pas d’homme gui ne pe-
« che /2). Qui peut dire : Mon coeur est pur, je suis net de tout
« péché {3)? Le juste tombera sept fois, et il se relevera (1), Il n'y
« a pas d’homme juste sur la terre qui fasse le bien et qui ne peche
« pas (5). Nous péchons tous en plusieurs choses (6). Si nous disons
« que nous n'avons point de péch¢, nous nous trompons nous-
« mémes, et la vérité n’est point en nous (7). » Sur quoi le Docteur
de 1a grice ajoute : « La sainte Vierge Marie exceptée, si nous
« pouvions rassembler ici tous les saints et toutes les saintes qui
« ont vécu en ce monde, et leur demander s'ils ont été sans péché,
« quelle réponse pensez-vous qu’ils donneraient? celle de Pélage,
«ou de I'apotre saint Jean? Quelle qu’ait ét¢ ici-bas I'excellence
« de leur sainteté, tous s’écricraient d'une voix unanime : Si nous
« disons que nous n'avons point de péché, nous nous trompons
« nous-mémes, ct la vérité n'est point en nous (8). »

512. Mais le juste qui, dans le principe, éviterait tout péché
méme véniel en répondant aux grices ordinaires, n'obtiendrait-il
pas des graces particuliéres? Et en répondant a ces graces particu-
litres par une fidélité parfaite & s'éloigner de tout péché, ne fini-

(1) Si quis hominem semel justificatam dixerit.... posse in tota vifa peccata
omnia, etiam venialia, vitare, nisi ex speciali Dei privilegio, quemadmodum de
peaia Virgine ienet Ecclesia; anathema sit. Sess. vif, can. xxii. — [2) Neque
enim est homo qui non peccet. Liv. u, des Paralipoménes, ¢. vi, v. 36. —
(3) Qnuis potest dnccle Mundum est ¢or meum, pwrus sum a peccato? Pro-
verbes, ¢. XX, v 9. — (4} Septies enim cadel justus, et uqmget Idem,
€. XXIV, D. §6. — '5) Non es! enim homo justus in terra, qui facial bonum, et
non peccat. Eeelésiasle, ¢. v, v. 21. — (6} In multis enim offendimus omnes.
Epitre de saint Jacques, ¢. m, v. 2. — (7) 8i dixerimus quomam peccatim
non habemus, ipsi nos sedocimus, et verilas in nobis non est. I'® épilre de saint
Jean, c.1, v. 8. — (8) De la Nature et de la grice, contre Pelage, ¢. xxxvr. —
Voyez le Lexte, ci-dessus, page 329, nole 3
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rait-il pas par obtenir le privilége qui a été accordé 2 Marie? Nous
ne le eroyons pas ; Dieu ne I'a point promis, et ccla ne nous parait
point enirer daus le cours ordinaire de sa providence. Maisil n’y
a rien, dans les décisions del’ Ealise, qul soit contraire & I'opinion
de quelques théologiens qui pensent qu’on peut absolument ob-
tenir ce priviléze, sans toutefois le mériter ancunement.

513. Nous ajouterons que la dccision du concile de Trente
ne s'applique ni aux enfants qui, ayant recu le baptéme, meurent
presque aussitét apres avoir acquis 'usage de la raison, ni & ceux
des adultes qui ne vivent que peu de temps apres avoir été justifiés
par la pénitence. A partir du moment de leur justification jusqu’a
la mort, ils ont pu, les uns et les autres, se préserver de tout
péché, sans le secours d'an privilége spécial de la part de Dieu.

ARTICLE V.

Le juste peut-il, sans la grace, persévérer jusqu’a Ja fin?

514. On appelle persévérance finale le bonheur de celui qui
meurt en état de grace. On envisage la persévérance de deux ma-
niéres : I'une, en tant qu’elie est aclive; et I'autre, en tant qu'elle
est passive. La persévérance active consiste dans la fidélité de
celui qui est justifié & répondre i la grice, et a s’abstenir de tout
péché mortel jusqu'a la mort. La persévérance passive cousiste
dans la coincidence de la mort avec I'état de grice. Qu'un enfant,
par exemple, ou qu’un adulte meure immédiatement aprés avoir
recula grdce de la justification, ¢'est la persévérance passive.

515. Or, il est de foi que I'homme ne peut, sans une grace spé-
ciale, persévérer jusqu'a la fin; ou, ce qui revient au méme, que
Ia persévérance finale est un don particulier de Dieu. « Si quel-
« qu'un dit que 'homme justifié peut persévérer dans la justice
« qu'il a recue sans un secours particulier de Dieu, ou qu'avec ce
« secours méme il ne pent persévérer, qu'il soit anathéme (1). »
Que 'homme perséveére ou évite le péché mortel jusqu'au moment
de la mort, ce n'est point précisément une grace spéciale, car il
peut observerla loi avec des grices communes ou ordinaires; mais
gue Dieu le retire de ce monde au moment ou il est en état de

1) D1 quis dixerit, justificatum, vel sine speciali anxilio Dei, in accepta jus-
fitia perseverare posse, vel cum eo non posse ; anathema sit. Cencile de Trente,
§€ss. VI, Can. Xxit.
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grice, afin lele soustraire aux dangers d’'une rechute, comme cela
dépend de Dieu seul, alors la persévérance devient non-seulement
wne grace, mais une grace spéciale, un grand don, magnum per-
severantice donumn, comme l'appelle le concile de Trente (1). C'est
la persévérance finale en tant qu’elle est tout & la fois active ct
passive, ou, en d'autres termes, c'est la mort du juste, mort pré-
cieuse, qui est une grdce particuliére. « Comme le juste a plu 4
« Dieu, il en a été aimé , ct Dieu I'a transféré d’entre les pécheurs
« parmi lesquels il vivait. Tl I'a enlevé, de peur que son esprit ne
« fiit corrompu par la malice, et que les apparences trompeuses ne
« séduisissent son ame (2). Il était agréable a Dien; c'est pour-
« quoi Dieu s'cst haté de le retirer du milieu des iniquités. Les
= peaples voient cela sans le comprendre, et il ne Icur vient point
« dans la pensée que la miséricorde de Dieu est sur ses saints, et
« que ses regards sont sur ses élus (3). »

'f

CHAPITRE IIL
De l'efficacité de la grdce.

516. On distingue la grace efficace et la grice suffisante. La
premiére est celle avec laquelle on fait le bien; la seconde, celle
avec laquelle on peut faire le bien, mais avec laquelle on ne le fajt
pas : ainsi que nous I'avons déja fait remarquer, on I'appelle sim-
plement suffisanle, parce gu’elle n’est pas suivie de son effet, Les
prédestinatiens admettent Ja grice cfficace, mais ils nient que
I'homme soit libre sous I'empire de cette grace, et rejettent la grace

suffisante.

(1) Thidem , can. xvI. — (2) Placens Deo factus est dilectus, et vivens inter
peccatores {ransiatus est. Raptus est ne malitia mutaret intellectnm ejus, ant
ne fictio deciperet anlmam illius. Sagesse, ¢. v, v. 10 el 11. — (3) Placita enim
erat Deo anima iilius : propter hoc properavit educere illnm de medio iniquita-
furn. Populi antem videntes ef non intelligentes, nec ponentes in praccordiis
falia : quoniam gratia Dei, et misericordia est in sanclos ejus, et respecins w

electos jilive, JTbidem, v. 14 ef 15.
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ARTICLE L.

Est-on libre, avec la grice, de faire on de ne pas faire le bien?

517. 11 est de foi que le libre arbitre n’a point été détruit par
le péché d’Adam ; qu’'il subsiste méme sous l'influence de la grace
efficace ; que, dans i'état présent, I'homme est vraiment libre,
d’une iiberté de choix ; libre, cxempt, non-sculement de toute con-
trainte ou coaction, mais de toute néeessité simple, absoiue ou re-
lative , de toute propension, impulsion, détermination, délectation
invincible; et qu’'il peut, a4 volonté, obéir ou résister a la grice, lui
donner ou lui refuser sa coopération. « Qu'’il soil anatheme,; celui
« qui dit que le libre arbitre de I'homme a ¢i¢ perdu et ¢teint de-
« puis le péché d’'Adam, et que ce n'est plus qu'un vain hom, une
« fiction introduite dans I'Eglise par Satan (1)! Qu'il soit anathéme,
« celui qui dit que le libre arbitre de I’lhomme, mu et excité de
« Dieu, ne coopére en rien, en consentant a la grace qui 'excite et
« I'appelle, pour se disposcr et se préparer & obtenir la juslifica-
« tion, et (qu'il ne peut refuser son consentement, s'il le veut ; mais
« que, comme un étre inanimé, il ne fait absolument rien, et qu'il
« est purement passif (2)! Apatheme, celui qui dit qu'il n'est pas
« au pouvoir de I’homme de rendre ses voies mauvaises, mais que
« Dieu opére le mal comme le bien, non-seulement en tant qu'il le
« permet, mais proprement et par lui-méme! de sorte que la tra-
« hison de Judas n'est pas moins son propre ouvrage (ue la voeca-
« tion de saint Paul (3). »

518. Le pape Innocent X, dont la constitution a été recue dans
toute 'Eglise, a condamné comme hérétiques les trois proposilions
suivantes de Jansénius : « Pour mériter et démériter dans I'etat
» de nature tombée, la liberté qui exclut 1a nécessifé n'est point

(1) Si quis liberum hominis arbitrium post Adac peccatum amissum et ex.
stinctum esse dixerit; aut rem esse de solo titulo, imo titutum sine re; figmen-
tum denique a Satana invectam in Ecclesiam ; anathema sit. Concile de Trente,
§055, 1V, can. v.— (2) Si aquis dixerit, liberum hominis arbitiinmm a Deo motum
el excitatum, nihil cooperari assentiendo Deo excilanii alque vosanti, quo ad
obtinendam justificationis gratiam se disponat, ac prazparet ; neque posse dissens
tire, si velit, sed veluli inanime quoddam nihil omnino agere, mereque passive se
habere; anathemasit. Ibidem, can. 1v.—(3) 8i quis diverit, non exse in potestate
hominis vias snas malas facere; sed mala opera, ita ut hona, Deum operari, non
permissive soluim, sed eliam proprie, et per se; adeo ut sit proprinih ejus opus
non minus proditio Judse, quam vocalio Pauli ; anatliema sit. fbidem, can, 8
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« requise dans Phomme ; la liberté qui exelut la coaction suffit. —
« Les semi-pélagiens admettaient la néeessité de la grace intéricure
« et prévenante pour chaque acte en particulier; et ils étaient hé-
« rétiques en ce qu’ils voulaient que cette grace fut telle, que la vo-
« lonié de 'homme pGt lui résister ou lui obdir. — Dans I'état de
« nature fombée, on ne résiste jamais & la grace intéricure (1).
On ne peut done mériter ni démériter, dans I’état présent, qu’an-
tant (qu'on cst libre de toute nécessilé; qu’autant que nous pou-
vons, 4 volonté, résister ou consentir i la grace.

519. I'Eglisea également flétri les erveurs de Quesnel, et par-
ticulicrement les propositions ainsi concues sur 1’efficacité de la
grace: « La grdce de Jésus-Christ est une gréce souveraine, sans
« laguelle on ne peut jamais confesscr Jésus-Christ, et avee la-
« quelle on ne le renie jamais. — La grdce cst une opération de
« la main toute-puissanie de Dicu, que rien ne peut empécher n
« retarder. — La grice n’est autre chose que la volonié toute-
« puissanie de Diew, qui commande et gui fait fout ce qu'il com-
« mande. — Quand Dieu veui sauver une dme, et qu’il la touche
« ¢¢ la main intérieure de sa grace, nulle volonié humaine ne lui
a résiste. — 1l n’y a point de charmes qui ne cedent A ceux de la
« grace, parce que rien ne résiste au Toui-Puissant. — La vraie
« idée de la grace est que Dieu veut que nous lui obéissions, et il
« est obéi; il commande, et fout se fait; il parle en maitre, et fout

(1) Le pape Innocent X, par la hulle Cum occasione, du 31 mai 1653, a con-
damné, comme il suit, les cing propositions de Jansénius, extraites dun livre inti-
tulé dugusiinus Cornelii Jansenii, episcopi ¥Yprensis: « Primam praedictarum
« propositionum : Aligua Dei pracepia hominibus justis volentibus et co-
« nantibus, secundum presentes quas habent vires, sunt imposihilina ; deest
« quoque itlis gralio qua possibilia fiant ; temerariam, impiam, blasphemam,
« anathemate damnatam et hasreticam declaramus, et nti talem damnamus. —
« Secundam : Interiori gratiee, in statu nalure lapse, nunguam resistis
« fur; haereticam declaramus, et uti talem damnamus, — Tertiam : Ad me-
« rendum et demerendum, in statu nolurce lapsee, non requiritur in ho
« mine liberias a necessilate, sed sufficit liberias a conclione ; hiereticam
« declaramus, et uti talem damnamus. — Quartam : Semi-pelagiani admitle-
« bant preevenienlis gratice interioris necessilatem ad singulos aclus,
« efiam ad initium fidei ; el in hoc erant heerelici, quod vellent eam gra-
« tiom talem esse, cui possel humana volunias resisiere vel oblemperare ;
« falsam et heereticam declaramus, et uli talem damnamus. — Quintam : Semi-
« pelagianum est dicere, Christum pro omnibus omnino hominibus mortuw:n
« esse aut sanguinem fudisse ; falsam, temerariam, scandalosam; et intellec-
« tam eo sensu, ut Christus pro selute duntaxat preedestinatorum moriuus
« §i¢, impiam, blasphemam, contumecliosam, divine pietali derogantem, et oo
« reticam declaramns, et uti talem damnamus. »

1L 23
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« est soumis, — La grice de Jésus-Christ cst une grace forie,
« puissante, supréme , invineible, comme étant une opération de
« ia volonté toute-puissante, une suite et une imitation de Uopé-
« ration de Diew, incarnant et ressuscitant son Fils (1). » 11 résults,
de la condamnation de ces différentes propositions, que la grace de
Jeésus-Christ n’est point invincible ; qu’elle n’est point une opéra-
tion du genre de celic qui tire les eréatures du néant, ¢ui ressus--
cite les morts ; qu’on peut empécher ou retarder I'effet de la grace;
qu’on n’est pas toujours fidele a la volonté de Dieu; qu’on ne fait
pas tout ce qu’il commande; qu’on cst libre, en un mot, de suivre
ou de ne pas suivre le mouvement de la grédce, de faire ou de ne
pas faire le bien avee la gréce.

520. L’enseignement de P'Eglise est fondé sur I'Ecriture ct Ia
tradition. Nous avons prouvé dans le Traité de Dicw (2), par les
livres de ’Ancien et du Nouveau Testament, que ['homme est vé-
ritablement libre dans lordre moral et dans l'ordre du salut.
Aussi les Péres, tout en reconnaissant la nécessité de la grace, pro-
clament en méme teraps la liberté de 'homme. Qu’il nous suffise
de citer saint Augustin, sur Vautorité duguel les jansénistes pre-
tendent pouvoir appuyer leurs erreurs. Voici comment il s’exprime
sur ces paroles de saint Paul, Ne vous laisses poiné veincre par
le mal : « C'est & la volonté méme que s’adresse le précepte de ne
« pas se laisser vainere; il 'avertit qu’elle n’est vaincue que parce
x gqu'elle le veut. Car vouloir et ne vouloir pas, sont des actes pro-
« pres de la volonté (3). » 11 dépend done, selon le Docteur de la
grice, dc la volonté de I'homme, de vaincre la tentation ou de se

(1) Propositions de Quesnel condamnées par Ja bulle UNIGENITUS : « Gratia Christ)
« est gratiasnprema, sine qna confiteri Christem nunquam possumus, et cum qna
« nunquam illum abnegamus. Prop. 1x. — Gratia est operatio manns omuipo-
« tentis Dci, gnam nihil impedire potest aut retardare. Prop. x. — Gratia non
« est aliud quam voluntas omnipotens Dei, jubentis et facientis quod julii.
« Prop. x1. — Quando Deus vult animam salvam facere, et eam tangit interior
« gratiee snze manu, nulla voluntas humana ei resistit. Prop. xu1. — Nullx
« sunt illecebrae, quée non cedant illecebris gratiee, quia nihil resis{it Omnipo-
« tenti. P'rop. xvi. — Vera gratiz: idea est, quod Dens vuit sibi a nobis obe-
« diri, et obedietur ; imperat, et omnia fiunt; loquitur tanquam Dominus, ol
« ompia sibi snbmissa sunt. Prop. xx. — Gratia Jesu Christi est gratia fortis,
« potens, suprema, invincibilis, utpote guee est operatio voluntatis omnipoten-
« tis, sequela el imitatio operationis Dei incarnantis et resoscitantis Filinm
« suum. Prop. xx1. » — (2) Voyez, ¢i-dessus, le n® 101, ete. — (3) Utique cui
dicitur, Nol: vinci, arbitrinm voluntatis ejus sine dubio comvenitur. Velle enip:
et nolle propriz: voluntatis est. De lz Grdce et du libre arbitre, c. n1.
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laisser vainere par elle. Il dit aussi, dans ses livres de la Cité de
Dicu : « Quand deux personnes également disposées de corps et
« d'esprit voient une beauté, que I'une la regarde avee des yeux las-
« cifs, tandis que I'autre conserve son ceeur chaste, 4'oit vieut que
« I'une a celte mauvaise volonté, et que I'autre ne I'a pas? Quelle
« esl]a cause de ce désordre? Ce n’est pas la beauté du corps, puis-
« que toutes les deux I'ont vue également, et gqu’elles n'en ont pas
« ¢t¢ également touchées. Ce n'cst point non plus la différente dis-
« positior du corps ou de I'esprit de ces deux personnes, puisque
« nows les supposons également disposées. Dirons-nous quel'une a
« 6t¢ tentée par une secréte suggestion du malin esprit, comme si ce
« n'était pas par sa volonté qu’elle a consenti & cette suggestion?
« Pour Oter toute difficulté, si toutes deux sont tentées de méme, ct
« (que I'une céde a la tentation et I'autre y résiste, que peut-on dire
« autre chose, sinon que l'une a voulu demeurer chaste, et que
« Vouire ne U'a pas voulu ? Kt comment cela s’est-il fait, sinon par
« lewr propre volonié, atiendu que nous supposons la méme dis-
« position de corps et d’esprit en I'une et en V'autre(1)? » Il n'était
pas possible de donner une idée plus précise de la libert¢ de choix.
L. méme docteur dit encore, d’apreés saint Jérdme, que Dieu nous
a créés libres, et que nous ne sommes point entrainés, par la né-
cessité, ni & la vertu ni au vice : nec ad virtulem nec ad vitia
necessitate trahimur ; quil n’y a pas de récompense ol il y a né-
cessité : ubi necessilas, nec corona est (2); que notre libre arbitre
est affranchi de tout lien de néeessité, alr omns vinculo necessiio-
tis (3); que la miséricorde divine nous previent cn tout, mais que
consentir ou ne pas consentir a la vocation de Dieu, cela dépend de
notre propre volonié : Consentire autem vocationi Dci vel ab ro
dissentire proprice voluniatis est (4).

(1) si eadem tentatione ambo tententur, et unus ei cedat atgque consentiat,
alter idem qui fueraf, perseveret; quid aliud apparet, nisi unum voluisse, alterum
noluisse a castitate deficere? Unde, nisi propria voluniate ubi eadem fueraf in
utroque corporis et animi affectio? Liv. xu1, de la Cité de Dieu, ¢. vi.—(2) Quod
ait a memoralo (venerabili Hieronymo) dictum csse presbytero, liberi arbiteii
nes condidit Deus, nec ad virtutem, nec ad vitia necessitate irahimur ; alioquin
ubi necessitas, nec corona est; quis non agnoscat? Quis non toto corde susci-
piat? De la Nature et de la grdce, conire Pélage, ¢. LV. — (3) Liv. 11, contre
Fanstus, ¢. V. — (4) In omnibus misericordia Dei praevenit 10s : consentire au-
tem vocationi Dei vel ab ea dissentire, sicut dixi, propriz voluntatis est. Quee
res non solum non itfirmat quod dictum est, quid enim habes quod non acce-
pisti ; verum etiam confirmat. Accipere quippe ef habere anima non potest dona,
de quibvs hoc andit. nisi consentiendo : ac per hoc quid habeat et quid accipiat.
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521. Tl est done constant que, selon saint Augustin, I'homine
demeure libre sous Uemrpire de la grace, quoique, nous e recon-
naissons, ce docteur ne se seit pas toujours exprimé avee toute la
précision qu'en pourrait désirer sur Ja question dont il s’agit.
Dans ceux de ses écrits on il établit contre les pélagicens la néces-

-sité ot les droits de 1a gricee, il parait quelquefois, de prime abord,
nict ce qu'il admet clairement ailleurs ; ce qui n'a rien d'étonnant,
vu (e, comme il le dit lni-méme, il est si difficile de concilier le
libre arbitre avee la grace, que lorsqu’on défend la grace il semble
qque I’on nie le libre arbitre, et que Torsquion défend le libre ar-
ptre. il semble qu’on nie la grace (1). Non, le grand évéque d'Hip-
pone ne pensait point autrement que I Golise sur Pefficacite de la
arice ot In liberté de I'homme; et quiconque lira ses admirables
écrits, en prenant pour guide I'enseignement catholique, le recon-
naitra. '

ARTICLE il.

Y a-t-il unc grace vraiment suffisante qui ne soil pas suivie de son effet?

522, Il est de foi qu'il y a dans I'état présent, qu’on appelle
état de nature tombde, une grace vraiment suffisante, ¢’est-a-dire,
une grice avee laquelle on peut faire le bien dans la circonstance
mdéme o il faut accomplir un précepte, surmonter une tentation,
éviter tel ou tel péché, quoiqu’on ne le fasse pas. Cette question a
tani de rapport avec la question préecdente sur la grace ct le libre
arbitre, que nous pourrions nous en tenir a ce qui a été dit. Cepen
dant il ne sera pas hors de propes de rapporter ici quclrues
preuves du dogme catholique, en faveur de ceux qui auraient de
la peine & le bien saisir.

523. 1’KEglise a condamné comme hérétique cette proposition de
Jansénius : « Quelques commandements de Dieu sent impossibles,
« en egard a leurs forees présentes, aux hommes justes qui veulent
« les accomplir, en faisant tous leurs efforts pour cela : il leur
« manque la grace par laquelle ils lear soicnt rendus possibles(2). »
Tous les commandements de Dicu sont done possibles aux justes ;
ils ont par conséuent, pour les accomplir, toules les grices néces-
saires, suffisantes et relatives aux circonstances ou ils se trouvent,

Dei cst; accipere autem et habere, accipientis el habentis est. De I’ Esprit et de
la leltre, c. xXx1v. — (1) Voyez, ci-dessus, le n° 483, — (2) Voyez, ci-dessus,
le n° 516.
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toutes les fois qw’ils doivent les accomplir. Or, it v a des justes qui
n'observent pas tous ces commandements. [ls résistent done a la
grice; il y a done des grices qui ne sont pas suivies de leur effet,
De ta, celle autre proposition, Dans I’élat de nature tomboe on ne
resisie jamnais @ la grdaee inlérieure, a été déclavée hérdtique ot
condamnde comme telle par le méme jugement {1

524. Les décisions de I Eglise sont manifestement conformes &
la tradition et a I'Ecriture. Les Péres et les anciens docteurs répd-
tent d'une voix unanime, d’aprés saint Paul, que Dien veut le sa-
lut de tous les hommes (2) ; qu’il accorde a tous les moyens néces-
saires au saiut, et que personne ne sera damné que par sa (aute,
que pour n'avoir pas répondu aux inspirations, aux grices plus
ou moins fortes, mais toujours suffisantes, que Jésns-Christ nous
a méritées en se donnant comme une victime de propitiation pour
nos péchés et les péchdés du monde entier (3). Or, il nest gque trop
vrai que tous les hommes ne sont pas sauvés. Il y a done, suivant
Jes saints Péres, des grices avec lesquelles on peut faire son salut,
ct avee lesquelles on ne le {ait pas.

525. Nous lrouvons la méme doctrine dans les livres saints. Le
Seigneur, comparant la maison d’'fsraél & une vigne. disait & son
peuple : « Maintenant done. 6 habitants de JYérusalem, et vous,
« hommes de Juda, soyez juges entre moi et ma vigne. Qu'est-ce
x que j’aurais pu faire pour clle, que je n’aie pas fait? J'ai atiendu
+ qu’elle produisit des raisins, et elle n’a produit que des grappes
vsauvages (41, » {sraél n’avaif done pas répondu a I'atteniecl a la
grice dn Scigneur. « Je vous ai appelés, dit-il ailleurs, en parlant
« toujours & son peuple, je vous ai appelés, et rous n'aves pas voulu
« m’écouter; j'ai tendn la main, et il ne s'est trouve personne (uj
« m'ait regardé. Vous avez méprisé tous mes conseils et nigliqe
«mes réprimandes (5). » Kcoutez le reproche que Jésus-Christ
adressait aux Juifs : « Jérusalem, Jérusalem, qui tues les prophétes
« b (ui lapides ceux (ui sent envoyds, combicn de fois j'ai 7oulu
« rassembler tes enfants comme une poule rassemble ses pelits
« gous ses ailes! et (1 ne 'as poind vouln (6).» On lit aussi dans

(1) Voy., ci-nessus, le n® 516. — (2) Voy., ci-dessus, le n° 162, ete. —(3) Voy,,
ci-dessus, le n° 163, efe.—(4) Nune ergo habitatores Jernsalem, et viri Inda, judi-
cate inter me et vincam meam. Quid est quod debai ultra facere vinewe mea, ot
non feciei® An quod expectavi ni faceret uvas, ef feeit labruscas? Isaie, ¢. v, 0.3
ef &.—7H) Vocavi, e repnistis; extendi mannm meam, et non fizit qui aspiceret,
Despenistis omne consilium menm, et inerepationes meas neglexistis. Prover-
bes, ¢. 1, 1. %4 €} 23, — (3) Jernsalem, Jerusalem, qoae oceldin prophetas, ot
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les Actes des apoitres : « Hommes & téle dure, incireoncis de cocur
« et d’oreilles, vous résistez toujours au Saint-Esprit (1}. » Et saint
Paul exhorte les Corinthiens & ne pas recevoir en vain la grdice
de Diew (2). On voit clairement, par ces textes et autres qu'il se-
rait trop long de rapporter, que les hommes ont le pouvoir de faire
le bien, de revenir & Dien quand ils s’en sont ¢loignds ; qu’ils ont,
en un mot, des secours suflisants pour opérer lear salut. Comment,
en cffet, le Dicu d'Israél, comment le Sauveur du monde aurait-it
repraché aux Juifs leurs infidelités, s7il n’avait pas été en leur pou-
voir d'obscrver en tout Ia loi? Mais on y voit également (qu’on n'e-
héit pas toujours a Ia voix du Scigneur, gu’on résiste au Sainl-
Eepril, et qu’on recoit quelquefois en vain la grace de Dicu. 11 est
done prouvé, par I'Feriture ct la tradition, par 'enseignement e}
fes dscisions de I’Rglise, qu'il y a véritablement des grices suffi-
sanles, par le secours desquelies on peut récllement ef proprement
observer 1a loi de Dieu dans toutes les circonstances ol nous avons
a remplir quclgue obligation dans 'ordre du salat.

526. Qu'on ne dise pas que la gréice suffisanle est inutile et
méme nernicicuse : inulile, puisqu’elle ne produit point sen effet;
pernicieusc, puisqn’elle ne sert u’a nows rendre plus coupables.
La grice suffisante n'est point inutile, car clle est un don de Bien;
e'esl un secoeurs surnaturel avee lequel on peut faire le bien. 5ion
n= le foit pas, ce n'est point A la grace, ni & celui qui en est 'an-
teur, qu’il faut s'en prendre, mais & la volonté de I'homme, qui
abuse des dens de Dieu en refusant de coopérer a la grace. Elle
n’est point pernicicase; car, encore une fois, «’cst un bienfait du
Seignenr, qui ne veut point la mort du juste, ni la mort de I'impie,
Lfle ne tovrne A notre perte que par notre propre foute. C’est done
ane impicté, un blaspheéme, de dire, avec Jansénius, (que la grace
suffisante est telle, que le démon doit souhaiter que Dieu la donne
aux hommes (3).

‘apidas eos i ad te missi simt, quoties volni congregare filios fuos, (quemade-
nodum gallina congregat pullos suos sub alas! et noluisti. Saink Mallhien,
¢, XK, 9. 37, - (1) Dura cervice, et incirenmeisis cordibus et auribus, vos
canger Snbiiod Sancto resistitis j sicut patres vestri, ita et vos. Acfes des apd-
"€S, £. V1L, . H1. — (2) Adjuvanies aufem exhorlamur, ne in vacuum giatiam
“ei vecipiatis (.® dpilre nux Corinthiens. ¢. vi, v. 1. ~— (3) Alexandre VIII,
Carun déerct da 7 décembre 1690, a condamné cefte propositicn : « Gratia
+ sufficiens stafui nostro non tam utilis quam pernicinsa est, sic ut promde me
« vilo pnssinas petere 4 gratia sufficienti libera nos, Dewins, »
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ARTICLE 11
De la nature de la grace elficace ef de .a grace suffisante.

527, Il cn est de la nature de la grace cfficace et de la grace suf-
fisante, comme dela naturc de la grice en général. C'est une ques-
tion aun sujet de laquelle il n’a pas plu & la sagesse divine de sa-
lisfairc les exigences de 'homme. I est plus digne du chrétien de
croire, avee la simplicité des enfants de Dieu, ce que I'Eglise nous
enseizne, que de vouloir sonder la profondeur des conscils de I'E-
iernel. 5t la philosophie ne peut nous expliquer comment notre
volonlé ohéit & la raison ; si notre liberté, your les choses les pius
communes ¢t les plus natarelles, nous offre de grandes difficultés,
corament oserions-nous chercher & comprendre cetle puissance
ineffable de la ardee, par laquelle Dieu opére en nous tout ce qu'il
vout el de la maniere dont il le veut, sans que notre libre arbitre
on soufire In moindre alteinte ?

528. Nous nous contenterons done de faire observer ici, pre-
wmicrement, que la grace est la cause lotale, efficienc ou opérante
de tout ce que nous faisons de bien, dans I'ordre du salut.

529. Secondement, (ue la grace nous priévient sans nous, ¢'est-
a-dive, sans (ue nous y soyons pour rien; mais (ue, quoiqu’clle
oplre tout en nous, elle n'opére cependant pas sans nous; clle
opfre avee nons, avee notre volonté, qui, éiant prévenue, excitée
ot aidée par Io grace, se préte librement & son action. Toules les
fois que nous faisons une bonne ceuvre, disent les Péres du sccond
concile d’'Orange, Dieu opére en nous ct avee nous, afin que nous
opCrions nous-mémes : Quolies bonw agimus, Deus in nobis alque
NOBISCUM, %l operemur, operafur (1); ce (i s’accorde parfaite-
ment avee e que dit saint Paul @ « La grdce de Bien n'a poink é1é
« stérile en moi; mais j'ai travaillé plus que tous les aufres;
«non pas moi foulcfois, mais la grace de Dicu avec moi (2); »
c'est-a-dire, comme l'explique saint Augusting, « Ge n'est pas
« moi seul qui ai travaillé, mais Ia grdace de Dieu a travaillé
«avec moi; par conséquent, son travail n'élait ni de la grice

(1) Voyez, cwdessus, p. 339, noie 2. — (2) Gratia antem Dei sum id quod
sum, ehgratia ejns in me vacna non fuit, sed abundantins illis omnilus laboravi.
nou ego antem, sed gratia Dei mecum. I'® épilre aux Corinthiens, c. xv, —
Les janscénistes traduisent : Mais In grdcee de Diew, qui est en moi ; par cette
traduction, iis excluent la coopération de 1a volonté i'l'action de la grace.
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« toute seule, ni de lui tout seul, mais de la grice de Dieu avee
« Jui (1), »

530. Troisitmement, que 'homme est libre de correspondre ou
de rdésister a la grace; ct que cette liberté est une vraie liberté, une
liberté de choix, gui ne consiste pas seulement dans 'exemption
de Ta contrainte ou de Ia coaction, mais dang Paffranchisscment de
toute nécessité, soit absolue, soit relative

531. Quatritmement, qu’il y a des graces efficaces, avee les-
quelles on fait infailliblement le bien, tout en le faisant librement.

532. Cinquitmement enfin, qu’il y a des graces qui ne sont pas
suivies de leur effet, avec lesquelles on ne fait pas Ie bien, quoi-
qu’avee clles on puisse véritablement Je faire lorsqu’on a quelque
devoir a remplir, ct au moment méme ou il faut le vemplir.

533. Ces principes admis, on peut, sans danger pour la foi,
choisir, au sujet de la grice cfficace et suffisante, entre les diffe-
rents systemes (ue I'Iig;lise abandonne aux discussions de Vécole,
pourvu (won n’aille pas plus loin que les théologiens qui lewr ont
donné naissance. Ainsi, vous pourrez ¢tre fhomisie sans ¢tre pré-
destinalien; car les thomistes, ainsi appelés parce qu’ils croient
que saint Thomas leur est favorable, iout en prétendant que la
grace est efficace de sa nature, admetient en mcme temps le libre
arbitre. Quoique, dans leur sysléme, la grice ne soit pas cfficace
parce (ue 'homme y eorrespond, mais que 'homme correspond
a la grice parce qu’'elle est efficace; quoiqu’ils pensent (ue, par
cette grace, Dicu prépare et détermine physiguement la volonté
de I'’homme a I'acte, ils enseignent que cela se fait sans détruire ni
géner en rien sa liberté. Vous pouvez aussi élre augustinien sans
étre janséniste, sans tomber dans les erreurs du fameux Awgus-
tinus (2). Les augustiniens, qui prétendent suivre en tout la doce-
trine de saint Augustin, s'accordent avee les thomistes, en ce
qu’ils sont pour la grice efficace de sa nature; mais ils 'expliquent
différemment : ils font consister I'efficacité de la graee dans une
certaine délectation, dans I'attrait, I'amour du bien, (¢uni détermine
infailliblement le conseniement de noire volonié, de manicre lou.
tefois que I'homme demeure toujours libre sous I'empire de ectte
grice. La déleclation des augustiniens differe essentiellement de

(1) cum divisset (apostolus), Gratia ejus in me vocuo non fuir, sed plus
omuihus illis luborapi, subjunxit atque ait, Non ego aufem, sed gratin Dei
mecwn : id est, non solus, sed gralia Dei mecum : ac per hoe nee gratia Ded
sola, nee ipse solus, sed gratia Dei enw ilio, De Ta Grdce el di libre arlvire;
€. v, 0" 12, — (1) Cesf le tire du lvee de Jansenius, evégne Ypres,
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celle de Jansénius, en ce (ue celle-ci est velativement victorieuse
et entraine invinciblement la volonté, lorsqu’elle domine la délee-
tation qui porte au mal. Voulez-vous étre moliniste? vous rejet-
terez la grace efflicace de sa nalure, et vous direz que la mime
grace devient efficace ou demeure suflisante, selon que celui ¢ui
la recoit y répond oun n’y répond pas, opére avee elle ou wopére
pas. ElL vous ne serez ni pélagien ni semi-pélagion, i vous recon-
naisscz, comme Molina le reconnatt lui-méme, 17 que quand
I'homme obéit ala grace, ¢'est Dicu qqui opére le vouloir et le faire,
velle et perficere, mais qu’il ne I'opére pas seul, non eyo auiem,
sed gralin Dei mecum; 2° que Dieu nw’accorde pas les mémes
grices a tous les hommes, mais ¢u’il en accorde aux uns plus
qu'aux autres, selon les desseins quiil a sur chacun, el sclon son
bon plaisir. Toutes choses égales d’ailleurs, la grice clficace clle-
méme, dans le systéme des molindstes, est un plus grand bienfait
de Dicu que la grice suffisante: la premiére, sans étre de sa na-
ture plus puissante que I'autre, est donnée daus la circonstance on
Dieu voit que Thomme v sera fideéle ; au lieu que la seconde cst
donnée dans la circonstance ot Dicu sait que Phomme n’y corres-
pondra pas. Enfin, 'on peut modifier le systeme des molinisies
comme ['a fait Suarcz, et adopter I'opinion des congruisfes. Ceux
ci font consister 'efficacité de la grace dans la congruité, dans le
rapport de convenance qui exisic entre telle ou telle grice et les
disposilions de la volonté dec 'homme, Dien, disent-ils, voit en
quelles dispesitions se trouvera notre volonié dans telle ou telle
circonstance ; il voit quelle est I'espéce de grace (uw'il nous faut
pour obtenir notre consentement; et, par un effet de sa honté, il
nous accorde cette grace a laquelle il sait que nous consentirons.
('est cette attention de la part de Dieu (qui fait de 1a graece effi-
cace une grice particuliere, et la distingue de la grice suffisante.
534. Mais, quelcque parti que vous embrassicz, il ne vous est pas
permis de censurer ou de noter, d’antorité privée, cenx qui sont
pour une opinion coutraire. Soyez, tant que vous voudrez, tho
misle on augustinien, molinisle ou congruiste, tandis que 1'Eglise
n'aura point prononcé sur les systémes qui divisent les scolasti-
ques. Sculement, soyons toujours en garde contre les novatewrs
du dix-septicme ¢t du dix-huiticme siccle, qui, sous le faux titre
d'augusiiniens, accusent de semi-pélagianisme non-seulement les
molinisles, mais encore tous ceux qui ont souscrit A la condam-
nation des hérésies dec Baius, de Jansénius et de Quesnel, sur la
nature de la grace. C'est ignorance ou perfidie de Fonfondm,
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comme le font encore plusicurs ¢erivains de nos jours, les er-
rears de ' Augqusiinus avee les opinions (ui s’agitent librement
dans les écoles. Nous le répétons, vous étes libre d’adopter celle de
ces opinions qui vous paraitra la plus probable; mais il ne vous
est pas permis de vous écarter des constitutions dogmatiques de
saint Pic V, de Grégoire XTIT, d'Urbain VIIL, d'Tnnocent X, d’A-
lexandre VII ct de Clément XL. Pour nous, ¢n attendant que le
saint-sidge se prononee, si jamais il doit se prononcer, nous pré-
férons celui des systemes qui, n’admeltant poink (que la grice soit
efficace de sa nature, fait dépendre Vefficacité de la grace du con-
senfement de la volonté, ¢ui, élant prévenue de la grice, cl tou-
jours aidée de la griice, opére avee la grice. Ce sentiment, ¢won
pent certainement concilier avee le dogme catholigue, concilie
plos factlement Peffieacité de Ia grace avee te libre arbitre. 11 offre,
i ont yrad, des difficuliés; mais, & nofre avis, il en offre moins, et
o hien meins grandes, que les systémes qui veulent que la grace
soit intringequement eflicace, ou efficace de sa nature.

CHAPITRE IV,
De la distribution de Il graice.

555. Dieu veut, d'une volonté vraie, réelle et sinctre, le salut
de tous les hommes (1); il lecur donne done a tous les moyens né-
cessaires au salut. Dicu commande & tous les hommes d’observer
sa loi; tous les hommes peuvent done I'observer; mais ils ne pen-
vent Uobserver qu'avee la arace @ ta grace esh done accordée i tous
les homnies. « Dieu ne commande point I'impossible, dit Ic concile
« de Trenle; mais en commandant il avertit el de faire ce (ue
« Y'on peut, et de demander ce que 'on ne peut pas; ¢t il aide, afin
« ggu'on le puisse (2). » En effet, ne {aut-il pas &ire insensé pour
commander une chose a celui ui n'est pas libre de faire ce (qu'on
lri commaise 2T N'est-ce pas une chose injuste, de condamner celui
qui n'a pas le pouvoir d'exécuter ce qu'on lui a commandé? Mais

(1) Voyez, ci-dessus, le n® 168, ete. — (2) Dens impossibilia won jubet, sed ju-
hendo monef, et facere quod possis, el petere quod non possis; el adjuvit, ot
possic. Sess. ¥i, eh, KL - Voyez saint Augusting de la Nature de la gréce,
ToANLI
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si Dien accorde & tous les hommes la grice néeessaire o suffi-
sanle pour observer ses ordonnances, il faut reconnaitre aussi ¢u'i}
n'accorce pas les memes graces & tous; il est le maitre de ses dons,
et personne n'a droit de Yaccuser de faire accept.on de personnes,
paree qu'it donse plus aux uns qu’aux autres. « La grice, dit I'A-
« phire, ¢ oi¢ donndée & chacun de nous sclon Ia mesure du don de
« Jésuns-Christ (1. » NMdéanmaeins, comme toutes Jes questions con-
cornant 1a distribation de 1a grdee n’apparticnnent pas o la fof,
o allons établiv plusienrs propositions.

=35, Premitrement, il est de (0f que les commandements e
Dive cont pessibles nnx justes, of que la grace néeessaire et ruffi-
sanle poar les observer re lour mangue jamais. Le dernier concile
ceemniénique frappe Aanathéme celui qui prétend eme Tes com-
mandemerts de DHen sont imnossibles & celul qui esh justifié (2),
ol le nape fonoeeent 71 a condamné avee touie I’E,Q,‘lise, comme
Smpie, Wasphématoire, héréligie, ectte provosition de Jansénius :
« Quelques commanderaents de Dicu, eun égard & leurs forces pro-
« senfes, sont impossibles aun jusies qui vealent les accomplir, ef
« font tong leurs efforts pour eela ; il leur mangue 'a ariee par in-
« e e fls Teur soicnt pessibles (3). » Tl n'est done aneup précente
(e e jusle ne nuisse accompliv, avenne tentation u'il ne vaice
surmontcer. « Dien est fidele, dit PApdtre; il ne permettra pas e
« vous sov ez tentés an-dessus de vos forees ; mais il vous fera fiver
« avantage de la tentation, afin que vous puissiez persévérer { £}, »

537. Secondement, il est certain que la grice est accordée, non-
senfemwient aux justes, meis encore A tous les fideles en général,
méme & ceux qui ont eommis les plus grands erimes, et qui ont
vécu des années entiéres dans le péché. « Nous metions noire es-
« pérance dans le Dicu vivant, cqui est le Sauveur de tous les hom-
« mes, principalement des f{idéles. » Ce sont les paroles de saint
Pauli5). Nous lisons aussi, dans I'évangile de saint Jean, que « Dieu
« a tellement aimé le monde, gu'il a donné son Fils unique, afin
« que quiconque croit en lui ne périsse pas, mais qu'il ait la vie

(1) Unieuique anton uosivinn data est gratia secundum mensuram donalionis
christi. Spdire aux Ephdsiens, ¢.1v, p. 7. — (9) 8i quis dixerif, praceepla Dei
etiam justificato et sub gratia consiitnte, esse ad observandom impossibilia ;
amathenma &3, Sess. v1, con. Xvil. — (3) Voyez, ci-dessns, le n® 516, — (4) Fi-
delis intem Dens esf, qui non patictur vous tentari sapra id qued potestis, sed
faciet etimin cum tenlatione proventum ut possilis sustinere. i'e fpilre our
Corintfiions, e. %, 0. 13, — {3) Sperapi. in Deum vivom, qui est Sa)vator om-
ainm o, carame ik boen, 270 6pdiyn 6 Tunodbee, ¢ vey v, 12,
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« ¢ternelle (1) 5 » ee qui s'entend de tous ceux qui croien’, de tous
tes fideles sans exception, des pécheurs, par conséquent, comme
des justes. Suivant saint Pierre, « le Seigneur agit paticmment 2
« causc de vous, ne voulant pas qu’aucun périsse , maig juc tous
« reviennent # la pénitence (2). Je le jure par moi-méme, disait
« le Seigneur & son peuple, je ne veux point la mort de impic;
« mais (u'il se convertisse de sa mauvaic voie, ¢t (u’il vive. Con-
« vertissez-vous, converlissez-vous ; (uittez vos voies corrompues.
« Pourquoi meurs-tu, maison d'Israél?... En quelque jour que
« I'impie se converlisse, son impiété ne lui nuira point (3). » L’An-
cien el le Nouvean Testament sont remplis d'exhorlations ct de
menaces de la part de Dieu a P'égard des pécheurs. Or, ces exhor-
tations et cos menaces ne seraienl-clies pas dérisoires, si Dieu ne
dounait pas aux péeheurs les forees nécessaires pour se converlir?

538. Telle est, d’ailleurs, la docirine des Peves de I'Eglise, de
saint Augustin cn particulier. Parlant de ceux qui sont tombés
dans P'aveuglement, il dit qu'ils ne sont pas enlicrement prives
de la lumiére inléricure de Dieu (4); que Ie Seigneur est si plein
de miséricorde, qu'il y a lien d’espérer en lui, non-sculement
pour les pécheurs (ui se convertissent, quels qu’ils soiend , mats
méme pour les impies (5); qu'on ne doil point désespérer du so-
lut d’un homme, tandis qu’il est en vie (6); qu'il ne faut déses-
pérer de la conversion de personne, si ce n’est du démon (7).
Quand done saint Augustin dit ailleurs que Dien abandenne cer-
tains pécheurs, il n’a pas voulu dire autre chose, sinon (ue Dieu
n'a plus pour cux les regards de complaisance qu’il a pour les
justes, ct qu’il ne leur accorde pas les mémes grdces (u'aupara-
vant. C'cst dans le méme sens ue 'on doit entendre les passages

(1) Sic enim Dens dilexit mundum, ot Filinm sunm unigenitum daret; nt
omnis qui credit in eum, non pereat, sed habeat vitam aternam. Seaini Jean,
¢, Wi, ». 16. — (2) Dominns patienier agit propler vos, nolens aliquos perire,
sed ommes ald peenitentiam reverti. I7e épilre, c. i, v. 9. — (3) Vive ego, dicit
Dominus Deus : nolo mortem impii, sed ut convertatnr a via sua, el vivat. Con-
vertimini. converfimini a viis vesiris pessimis : el quare moriemini, domus ls-
raél?... impielas impii non nocehit ei, in gquacnmgne die couversus fuerit ab
impictate sua. Esdehiel, e. xxxnt, v. 11 ef 12. — (4) In eam (ciccilatem mentis)
guisquis dafns fuerit, ab interiore Dei luce seclnditur, sed nondum penitus,
cum in hac vita est. Sur le psaume vi, n” 8 — (5) lta plenns es adipe miseri-
cordie, ut ad te conversis, non solum Anibuslibet peceatoribus, sed ztiam im-
piis non sif desperandum. Sur le psoume 1., n° 18, — (6) De nulio vivente des-
perandum est. Szr le psaume xxxvi, serm. n, n° 11. — (7) Ipsorum (diaboli et
angelnrum ejus) tantnm desperanda est correctio. Sur le psaume Liv, 2° 4.
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de 'Ecriture, ou il est dit que le Scignenr s'cloigne de ceux qui
I'abandonnent ; qu’il avengle et endurcil les uns, ct fait miséri-
corde aux auires. Cettc manicre de parler, qui cst commune i
foutes les langues, n'est point absolue ; elle signifie seulement qu'il
laisse les ans s'aveugler ct s'endurcir, en les privant des prices
particulieres et non nécessaires qu'il accorde aux autres dans sa
miséricorde, el auxquelles le péeheur n’a ancun droit. « Ne dites
« point : Dicu est cause que je me suis éloigne de lui; car c’est &
« vous a ne pas faire ce qu’il déteste. Ne dites point : Cest lui qui
« m'a jeté dans I'égarement; car les méchants ne i sont point né-
« COSSAIres (1). »

539. Troisicmement, il est certain que les Fuils avaient, sous
Pancienne loi, des graces suffisantes pour observer les comnmande-
meuts de Dieu. Tec pape Clément X1, et d’apres lui I'liglise univer-
sclle, ont condamné I'erreur de Quesnel, qui soutient (ue, dans
I'alliance judaique, Dieu a (aisse ’homme & sa propre furblesse,
et le picheur dans son impuissance, tout en exigeant de Iui ln
fuite du péché et I'accomplissement de la loi (2). D'aillcurs, en
mille endroits, le Scigneur vappelle aux Juifs, par Moysc et les
prophétes, l'obligation d’observer ses lois ; ils pouvaienl donc les
observer ; mais ils ne le pouvaient qu’avee Ia grice, qui leur éiait
donnée en vue des mérites de Jésus-Christ. Aussi se plaint-il amé-
rement des infidélités d'Tsraél : « O habitants de Jérusalem, et
« vous, hommes de Juda, soyez juges entre moi et ma vigne :
« Qu’ai-je pu faire pour ma vigne (ue je n'aie pas fait? J'ai at-
« tendu (u'elle produisit des raisins, et elle n’a produit que des
« grappes sauvages.... J’ai attendu qu’lsraél fit des ccuvres de jus-
« tice, et je ne vois qu'iniquité (3).... Jérusalem, Jérusalem, qui
« fues les prophettes et lapides ceux qui te sont envoyés, coimbien
« de fois j'ai voulu rassembler tes enfants, comme la poule ras-
« semble ses petits sous ses ailes! et tu n’as pas voulu (4).» Le
Seigneur aurait-il pu faire ces plaintes aux Juifs, il les avait
laissés dans leur faiblesse, dans leur impuissance? §'il ne leur
avait donné la loi que pour les perdre? Non, personne, dit un au-

(1) Non dixeris : Per Deum abest ; quae enim odit ne feceris. Non dicas : Ille
me implantavit; non enim nccessarii sunt ei homines impii. Eecldsiastique,
e xv,». 11 €& » —(2)1In illo (firdere judaico) Deus exigit fugam peccati et
implementum legis a peccalore, relinguendo illum in sua impotentia  Proposi-
tion i, condamnde par la hulle Unigernitus. — (3) Isaie, ¢, v, v. 3, ele. —
Voyez le texte, ci-dessiis, page 837, note 4. — (4) Saint Matfhien, ¢, axu, v. 37.
~ Voyez le texte, ci-dessus, page 357, note 6.
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teur sacrd, ne peat aseuser UDicu de luf avolr manqud, ou de Pavol:
jeté dans I'égarement ().

540. Quatritmement, il est encore eertain que Dicu accorde aus
paicns et aux hérétiques les moyens néeessaires au salat, Tl veut
¢ue fons les hommes soient sauvés, ct arrivent a la eonnaissance
de la vérité : Omnes homines vull salvos ficri, el ad agnitionem
werilulis venire (2). Lo Verbe est la vraic lumiére gui éclaire Zout
homme venant ou monde (3). C'est pourquoi P'Eglise a solennel-
lement condamné les propositions suivanties : « I1 n'est point de
« grices, si ce n’est par la foi. — La foi cstla premitre gracect s
« source de toutes les autres. — Hors de 1'Eglise, il n'est accordd
« aucune grace (4). » Le pape Alexandre VHI a également con-
damné cette autre proposition : « Les paicns, les Juifs, les héré-
« liques ¢t autres semblables, ne regoivent aucune influence de
« Jésus-Christ : 4’0l vous conclurez {ovt bicn ue lewr volonté est
« dénuée de tout secours et de toute grace suffisante (5). » D'ail-
leurs, saint Augustin (6), saint Prosper (7), Daul Grose (8). et g
néralement tous les anciens docteurs qui ont eu 'oceasion de par-
Ier du salut des infidéles, reconnaisseni que Dieu leur donne les
grices ncéeessaires au salut. « 8§ quelqu'un, dit saint Thomas, ¢lant
« flevé dans les foréts parmi les brutes, suivait ce qu'il connait de
« 1a loi naturclie, en cherchant le bien ¢t en évitant le mal, on doit
« croire comine unc chose trés-certaine, cerlissime est creden-
« dum,ou que Dicu lui {erait connaitre, par une iaspirafion inié-
« rieure, les choses nécessaires i croire, ou qu'il lai enverrait quel-
« que prédicateur de la foi, comme il envoyaPierre & Corneille 4}, »
Ce qui loutclois ne veui pas dire (u’en (aisant le bien, autant que

(1) Eeclésiastique, c. xv, v, 11, ete. — (2) 1" épitre & Timothée, ¢. n, v. 4 —
Yoyer, ci-dessus, le n® 168, ete. — (3) Erat lux vera, quée illuminal emnem ho.
minem venieniem in hune mundum, Sainf Jean, ¢. 1, v. 9. - (4) Nulle dantur
gratiee, nisi per fidem. — Fides est prima gratia, et {fons omnium aliarnm. —
Exira Ecelesiam nulla concedilur gratia. Propositions xxvi®, Xxvi® ef Xxxix- de
Quesnel, condamndes per la bulle UmcenrTus. ~— (5) Pagani, JTudaed, haeretici,
aliiquo hnyus generis nullum omnino accipivnt a Jesu Christo influxumm : adeoque
hine recle inferes in illis essa volnniatem nndam ef inermem, sine omni gralia
sufficienti. Dderet du 7 décembre 1690. — (6) Liv. X des Confessions, c. vi;
explication du psaume xvui, n° 1, ete. — (7) De la Vocation des gentils, c. xrv,
et ¢. xx1x. — (8) Apologie du libre arbitre. ~— (9) Si aliquis nutritus in sylvis vel
inier brita animalia ductum rationis naturalis sequeretur, in appetitn honi et
fuga mali, eertissime est eredendum, quod ei Deus vel per internam inspiratio-
nem revelarel ea qua sunt ad credendum necessaria, vel aliquem fidei praedica-
torem ad enm dirigerel, sicut misit Pefrum ad Cornelinm. De la Vérilé
quest. X1v, arf. xi.
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possible, d’aprés la connaissance qu’il en a, Fhomme mérite, ca
aucune maniere, la premiére grice du salut; mais qu’en désirant,
par un effel de cette grace qui le prévient, de connaitre la volonts
da souverain Maitre, il préparc son ame a une grice plus ahen-
dante, qui le dispose plus prochainement a la foi, a une foi plus on
moins parfaile, plus ou moins explicite dans son objet, mais suili-
sante pour la justification (1). Le cccur de I'homme cst dans I=
main de Dicu, et Dieu lui-méme éclaire echui qui n’est pas cclaire ;
il discerne celui qui ne discerne pas encore parfaitement la vérite
de Perreur, ct le bien du mal; il dirige celui qui ne croit pas c-
core en lui, celui qui ne le conmait pas : nescienlem dirigil, dit
saint Auguslin (2°.

541. Nous nc parlons pas ici des enfants morts sans haptéme ;
s'ils n’entrent pas dans le royaume des cicux, ce n'est que parvee
que le baptéme, qui a éié établi de Dicu comme moyen de salul
pour tous, ne leur est point appliqué. Ce n'esl pas par manque de
miséricorde de la part de Dicu, que les enfants qui sont encore
dans le sein maiternel ne recoivent point le reméde; mais c’cst
parce qu’ils ne sont point aptes a le recevoir (3).

CIHAVITRE V.

Des effels de la grdee.

542. Les principaux effets de la grace sont la justification et le
mérite des honnes ceuvres.

ARTICLE I.

De la jusfification.

543. La justification est un don surnaturel gmi fait passer
'homme cle Pétn’ de péché 4 Pétat de grace, et le rend agréable 4
Dieu. '

(1} Voyez ce que nous avons dit, tome 1, n° 914, etc. — (2) Sermon xa'x,
alias, homélie xxm - (3) Voyez, ci-dessus, le n° 178,
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§ 1. Des dispositions requises pour la juslification.

544. 11 ne s’agit ici que des adultes. Or, suivant le concile de
Trente, les disposilions requises pour obtenir la grice de la justi-
fication sont : la foi, par laquelle on croit tout et I'on tient pour
vrai lout ce qui a été révélé, et, en particulicr, que le péeheur est
justifi¢ par la grace et les mérites de Jésus-Christ; la crainte de Ia
justice divine ; 'espérance en la miséricorde de Dieu; l'acle plus
ou moins explicite par lequel on commence a4 aimer Dieu comme
source detoute justice; la haine et la détestation du péché, avee le
désir de receveir le sacrement de baptéme ou de la pénilence, de
mener nne vie nouvelle, et d'observer les commandcments de
Dieu (1).

545. La foi est la premiére des dispositions nécessaires a 1a jus-
tification ; « clle est le commencement du salut de I'homme, le
« {ondement et la racine de toute justification. Sans la foi, il cst
« impossible de plaire & Dicu et d'étre admis au nombre de ses
« enfants (2). » Cette foi ne consiste point a croire fermement que
les péchés nous sont remis. L'Eglise a condamné comme héréti-
ques ceux (ui prétendent que cette espece de foi, (qui n’est fondée
ni sur PEeriture ni sur la tradition, est nécessaire 4 ’homme pour
obtenir la rémission de ses péchés (3). Ce n’est pas non plus une
simple confiance en la miséricorde divine. « Si quelqu’on dit que
« la foi justifiante n’est autre chose que la confiance en la miséri-
« corde de Dieu, ui nous remet nos péchés a cause de Jésus-
« Christ, ou que c’est par la seule confiance que nous sommes jus-
« tifics ; gu’il soit anatheme (4). » La foi, qui nous dispose & la
justification, est la foi proprement dite, la foi par laquelle nous
croyons, sur la parole de Dieu méme, toutes les vérités qu’il a ré-
vélées 4 son Kglise. Mais il n’est pas néeessaire que cetle foi soit
explicite en tout. Il y a sans doute nécessité de croire explicite-

(1) Coneile de Trente, sess. vi, ch. vi. — Voyez, ci-dessus, le n® 501, —
(2) Fides est humanse salutis initinm, fundamentum et radix omnis justifica
Lionis : sine qua impossibile est placere Deo, ef ad filiorum ejus consortium per
venire. Ihidem, ch, vui, — (3) Si quis dixerit, omni homini ad remissionem
peccalorum assequendam necessarium esse, ni credat cerlo el absque ulia hee-
sitalione propria infirmitatis et indispositionis peccata sibi esse remissa ; ana-
thema sil. Ibidem, can. xu1. — (4) §i gnis dixerit, fidemn justificantem nihil
alind esse quam fiduciam divinae misericordise, peccata remitlentis propter

Christum; vel cam fiduciam solam esse, qua justificamur, anathema sit. bid,
oan. Xir.
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ment ¢u'il y a un Dieu, souverain Seigneur de toutes choses, et
gu'il récompense ceux qui le recherchent : Credere oporiel acee-
dentem ad Deum, quia esl, et ingquirentibus se remunerainr
sit (1). Il ne peut y avoir de salut pour un adulte, §'il ne croit,

d'unc manitre explicite, en Dieu, a sa providence et i I'existence

d'une autre vie, ot chacun recevra suivant ses ceuvres. La foi ex-

plicite aux mystéres de la sainte Trinité el de Plncarnation est en-
core néeessaire au salul ; mais il n’est pas certain gu’elle soit abso-

lument et indispensablement nécessaire, ou, comme sexprime

I’éeole, qu’clle soit nécessaire d’une néecssité de moyen. 11 nous

parait méme plus probable qu'elle n’est néeessaire que d'une né-

cessité morale, que d'wne nécessité de préerpie ; de sorte que eclui

gui est dans I'ignorance invincible de ces mysteres pevt absoln-

ment rentrer en grace avec Diew, pourvua (w'il soit disposé & faire

en tout la volonlé divine, sclon la connaissance qu’il en a. Mais

la foi. méme la plus parfaite, ne suffit pas. L’homme est justifié

par les ceuvres, et non par la foi seulement, dit saint Jacques : Ex
operibus justificatur homo, et non ex fide tantum (2). De la ce

déeret du concile de Trente : « Si quelgqu'un dit que 'homme cst

« justifié par la foi scule, ou ue, pour obtenir la grace de la jus-

« tification, il n’est nullement nécessaire que 'homme se prépare
et se dispose par le mouvement de sa volonté; qu’il soit ann-

théme (3), »

=

§ II. Des causes de la justificalion.

546. Suivant le concile de Trente, « la juslification a, pour
couse finale, 1a gloire de Dien et de Jésus-Christ, et Ia vie éter-
nelle. Pour cause efficienir, elle a Dieu lni-méme, en tant qu'il
est miséricordieux ; ¢’est Dieu qui nous purific et nous sanctifie
eratuilement par le sccau ct Uonction du Saint Tsprit qui avait
616 promis, et qui est le gage de notre héritage. La cavse mrer/-
loire est Notre-Seigncur Jésus-Christ, son Fils unique ¢t bien-
aimé, qui, lorsque nous ¢tions ses ennemis, par un effet de I'a-
meur extréme dont il nous a aimés, nous a mérité Ia justification,
ct a satisfait pour nous a Dicu son Pére, par sa trés-sais.te pas-

~

=

~

-

(1) ¥pitre aux Hébreux, ¢. x1, v. 6. —(2) Epitre de saint Sacques, c. 11, v. 74.
- (3) Si quis dixerit, sola fide impium juslificari, ita ut infelligai nibil alind
requiri, quod ad justilicalionis gratiam consequendam cooperetur, et nuila ex
parle necessa esse eum sum volunlatis motu preeparari atque disponi; anathema

git. Ibidem, can. 1x.
1. 24
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« sion, sur I'arbre de la eroix. La cause insirumentale est le sacre-
+ment de baptéme, qui est le sacrement de la foi, sans laquelle
» personne n’obtient jamais Ja justification. Enfin, son unique cause
s formelle cst {a justice de Dieu, non la justice par faquelle il esl
+ juste lui-méme. mais celle par laquelle il nous justifie en nous
« renouvelant dans Tiniérieur de notre dme. Et non-seulement

nous sommes répulés justes, mais c'est avee vérilé que nous
 sommes nommés justes ; et nous le sommes en effet, recevant en
« nous la justice chacun selon la mesure que } Esprit-Saint répartit
+ comme il lui plait, et suivantla dispositiou propre et la coopéra-
« tion d’'un chacun (1), »

§ . En quoi consiste la justification ?

547. La justification consiste daus la grice Labituelle ou sanc-
tifianle, (ui est un don inhérent a notre dme ek permanent de sa
nature. Tl est de fol que ni la seule nnputation de la justice de
Jésus-Clirist, ni la seule 1émission des péchés, a P'exclusion de la
grice et de la charité inhérente & I'dme, ne suffit pas pour la jus-
tification. « Qu'il soit anath¢me, celui qui dit que les hommes
« sont justifiés ou par la seule imputation de Ia justice de Jésus-
« Christ, ou par ia scule rémission des péehés, faisant exciusion
« de la grace et de la charité, qui est répandue dans feurs cocurs
« par Ie Saint-Esprit, et qui leur est inhérente; ou que la grice
« par laquelle nous sommes justifiés n’est qu'unc simple faveur
« de Dien (2). La justification n’est pas seulement la rémission
a des pechés, mais encore la sanciification et le renouvellement de
« Thomme intéricur, par la réception volontaire de la grace ct des
« dons qui Faccompagunent : d'ou il arvive que Fhomme, d’injuste
~ devient juste et ami de Dieu, d'ennemi quil était, pour étre,
« selon espérance qui lui en est donnde, héritier de la vie ¢ler-
= nelle (3). Dans cette justification , 'homme regoit, par Jésus-

(1) Voyea le texte, & la session vi, ch. vit. — (2) Si quis dixeril, homines
justificari, vel sola imputatione justibiee Christ, vel sola peccatorum remissione
axeclusa gratia 1 chantate, quae in cordibus cornm per Spiritmn Sanctum dif.
fundatur, wiqoe illis inhwereat ; aut etiam gratiam, qua justificamur, esse tantum
favorem Dei; anathema sit. Concile de Trentle, sess. vi, ean. xt. — (3) Qua
(nstificatio) non est sola peccalorum remissio, sed et sanetificatio et renovatio
miterioris hominis per volnutariamn susceolionem gratie: et donorum : unde
hamo ex injusto fit justus, el ex inimico amicus, ut sit heeres secandim spei
viue wternm. Ibidein,
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« Christ, auquel il est enté, et la rémission des péehés, et les
« dons infus, savoir, la foi, I'espérance et la charité (1). » Ainsi
done, suivant le dogme catholique, la justification consiste dans
la grace sanctifiante, qui nous purifie et nous rend agréables «
Dien; dans la justice de Dien, (ui nous justifie lui-méme par les
mérites de Jésus-Christ ; dans la charité, qui efface les péchds et
nous rétablit dans 'amitié de Dieu; dans la communication du
Swint-Esprit, qui demeure en nous ¢t nous fait demeurer en lui,
en union avee le Pére ct le Tils; dans la saintetd, qui, en nous ré-
générant, en nous renouvelant intérieurement, nous rend hévitiers
du royaume des cieux. « Renouvelez-vous dans I'intérieur de
« votre 4me, et Tevétez-vous de 'homme nouveau, qui a ¢lé
« créé selon Dieu, dans la justice et dans une virilable sain-
« teté (2). »

548. Nous avons dit que la justificalion offwer lIes péchés. T
effet, les péehés ne sont pas sculement couverts par la grace sane-
tifiante ; ils ne cessent pas sculement d'étve imputés: ils sont réel-
lement et véritablement enlevés et cffaeés, au point de ne pouvoir
plus revivre en aucune maniére. Le dernier coneile général frappe
d'anathéme ¢uiconque nie que i'offcnse du péché originel soit r2-
mise par la grice du baptéme, ou soutient que tout ce qui cons-
titne le péché n'est pas enticrement enlevé , mais que le péehé est
seulement rufuré ou non impuis (3).

549. Nous ferons remarquer aussi que la justice, I'état de grice
n'est point inamissible; que le justc ne persévére pas toujours,
queiqu’il puisse toujours persévérer. Il est de foi que celui (qui est
justifié peut perdre la grice : « Si (uelqu’un dit qu’'un homme une
« {ois justifi¢ ne peut plus pécher ni perdre la grace, et qu’ainsi,
« .orsque quelqu’un tombe et péche, ¢’est une marque qu’'il n'a ja-
« mais été justifié; qu'il soit anathetme (4). » Que eclui done, dit

(1) Ininsa justificatione cum remissione peccatorum haec omnia simn] infura
accipit homo per Jesum Christum, cui inseritur, fidem, spem, et charitatem,
Ibidem. — (2) Renovamini autem spiritu menlis vestrae, et indnile novum ho-
minem, qui secundum Deum creatus est in juslilia el sanctitate veritatis.
Epitve aux Ephésicns, ¢. 1v, v. 23 ef 24, — (3) Si quis per Jesu Christi Do-
mint wosiri gratiam, quac in baptismale confertur, realum originalis peccati
remitti negat; aut etiam asserit non tolli totom id quod veram et propriam
peceati rationem habet, sed istud tantum radi aut non impuliari ; anathema sit.
Concile de Trenle, sess. v, can. v.— (4) Si quis homiinem semel justificatum
dixerit amplivs peccare non posse, neque gratiam amiilere, aftque iden evmn,
yui labitar et peccat, aunguain vere fuisse justificalum... anathemasit. Ibidesn.-
§655. VI, CAN. XXui.
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I’ Apftre, qui croit étre ferme, prenne garde & ne pas tomber : I1a-
que qui se existimat star e, videat ne cadat (1),

550. C’est encore un dogme catholique, que la justice ou la sain-
teté est susceptible d’accroissement. « Si quelquun dit que la jus-
« tice, une fois acquise, ne se conserve pas et ne s'augmente pas
« devant Dieu par les bonnes ceuvres, mais que les honnes ccuvres
« sont seulement les fruits et les signes de la justification acquise,
«et non une cause qui I'augmente ; qu’il soit anathéme (2). » Ce
qui s’accorde parfaitement avee ce que dit saint Jean : Que celui
qui est juste, se justifie encore; que celui qui est saint, se sanctifie
encore : Qui justus est, justificetur adhue; sanclus, sanctifice-
tur adhue (3), Cest cet accroissement de justice que la sainfe
Fclise demande, quand elle dit dans ses priéres : Donnes-nous.
Seigneur, Pavgmentalion de lo foi, de U'espérance et de la cha-
rilé 14).

§ TV. Peut-on élre assuré de sa justification?

551. Personne, sans une révélation particuliére, ne peut étre
absolument certain d’avoir la grace sanctifiante et d’étre du nom-
hre des prédestinés. L'Eglise condamne 2 I'anathéme celui qui dit
qu'un homme régénéré ct justifié est tenu, selon la foi, de croire
qu'il est certainement du nombre des élus; ainsi que eelui qui,
sans une révélation particuliére, affirme, d'une certitude absolue
et infaillible, qu’il aura certainement le don de persévérance jus-
qu'a la fin (5). Aucun fidele, il est vrai, ne doit douter de la misé-
ricorde de Dieu, des mérites de Jésus-Christ, de la vertu et de V'ef-
ficacité des sacrements ; mais il est vrai aussi que quicongne tourne
les veux sur soi-méme, ct considére se prorre faiblessc, a licu de

(1) Tlaque qui se existimat stare, vidcal ne cadat. I'® épitre aux Corin-
thiens, ¢. %, . 12. — (2) Si quis dixerit, jnstitiam acceptam non conservari,
afque etiam augeri coram Deo per bona opera; sed opera ipsa frucles solum-
modo et signa esse juslificalionis adeptae. non autemn ipsins augendee causam;
anathema sit. Concile de Trenle, sess. vi, can. XXIv. — (3) Qui jnsius est, jus-
tificetur adbne ; sanctus, sanctificetur adhuie, Apocal , ¢. xxn, v. 11, — {4) Hoc
vero juslitize incrementum pelit sancta Eeelesia, cum orat : Da nobis, Domine,
fidei, spei, ot charilatis augmentum. Concile de Trenle, sess. vi, ¢h. %. —
(5) $i quis dixerit, hominem renatum ef justificatnm teneri ex fide ad creden-
dum se certo esse in namero primdestinatornm ; anathema sit. Ibid., can. xv.
— 8i gnis magnom illod usgne in finem perseverantiie donum se certo hahitue
+um, absolnta et infallilnli cerlitudine diseril, nisi hoc ex speciali revclatione
Judieerit ; anathema sit, Hidem, can. xvi.
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craindre de n’ttre point en état de grace, personne ne pouvant sa-
voir, de ]la cestitude de Ja foi, ¢'esi-a~dire, d'une certitude qui ne
soit point sujette & I'erreur, s'il a véritablement recu Ia grice de
Dieu (1). Nous lisons aussi dans les livres saints - « Qui peut dire:
« Mon cceur est pur, je suis exempt de tout péché (2)? L’homme
« ne sait s’il est digne d'amour ou de haine (3). Ne soyez pas sans
« crainte au sujet du péché pardonné (4). » Ce qui a fait dire a
saint Paul : « Je ne me sens coupable de ricn, mais je ne suis pas
< pour cela justifié (5). »

ARTICLE IT.
Du mérite des bonnes actions.

552. On entend iei par action mériloire celle qui est digne
d’une récompense. On distingue decux sortes de mérites : le mévrile
proprement dit, qu’on appelle mérite de condignité, meritum de
condigno ; et le mérite improprement dit, aulrement le mérite de
convenance, merilum de congruo. Pour le premier genre de mé-
rite, qui est fondé sur une promesse de la part de Dicu, la récom-
pense est comme un acie de justice, Dieu s’étant rendu notre débi-
teur par sa promesse: Debilorem se fecil promiilendo, oit saint
Augustin. Pour le seccond, comme il n’y a pas cu de promesse, la
récompense , si toutefois on pent Iui donner ec nom, n'est qu'un
acte de bonté, de miséricorde; ¢’est un don gratuit & tous égards,

§ 1. Peut-il y avoir quelque mérile de la part des hommes, rela-
livement ¢ la vie élernelle ?

553. Il est de foi qu'avee la gréce de Dieu le juste peut vérita-
blement mériter et une augmentation de gréce, et la vie éiernelle,
et méme un accroissement de la gloire céleste. Ainsi I'a défini le

(1) Sicot nemo pius de Dei misericordia, de Christi merifo, deque sacramenc
torum virtule et efficacia dubitare debet ; sic qnilibet, dum seipsum suamque
propriam infirmitaten et indispositionem respicit, de sua gratia formidare et
timere potest ; cum nullus scire valeat certitndine fidei, cui non potest subesse
falsum, se gratiam Dei esse consecutum. Ibidem, ch. 1. —- (2) Quis potest di-
cere : Nrundum est cor meum, purus sum a peccalop Proverbes, c. xx, v. 9,
— (3) Nescit homo, ulrum amore an odio dignus sit. Eccidsiaste, ¢, 1x, v. 1.
— (4) De piopitialo peccalo noli esse sine melu. Eccldsiastique, ¢. v, v. 5. —
x5} Nibil miki conscius sum ; sed non in hoc justificatns sum. Ite épiire auz
Corinlhiens, ¢ v, v. 4.
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concile de Trente : « Si quelqu'un dit que les bonnes ceuvres d
= homme justifié sont tellement des dons de Dieu gu’elles ne soient
« pas aussi les mérites de cet homme juste ; ou que par les honnes
« ceuvres qu'il fait avec le secours de la grace de Dieu, ct par les
« mérites de Jésus-Christ, dont il est un membre vivant, il ne mé-
« rite pas véritablement une aungmentation de grace, la: vie-éter-
« nelle et la possession de cette méme vie, pourvu gu’il meure en
« état de grice, et méme une augmentation de gloire; qu’il soit
« anathéme (1). » Cette décision n’est point nouvelle; elle a pour
elle 'eriture et 1a tradition, « Réjonissez-vous, dit Notre-Seigneur
« &t ses disciples, tressaillez de joie, parce que votre récompense
« dans fes cieux est abondante (2). » Afllcurs : « Voici que je viens,
« ol j"ai ma réeompense avec moi, pour rendre & chacun sclon ses
ceuvres (3). » Les apdtres s’expriment comme leur divin Maitre :
« Ghacun, dit sain! Paul, recevra la récompense qui lui est propre,
« selon son Wravail (). J'ai combattu glorieusement, j'ai con-
« sommaé ma course, jai gardé la foi. 11 ne me reste qu’a attendre
« la eouronne de justice qui m'est réservée, que le Scigneur, juste
« juze, me rendra en ce grand jour, et non-seulement A moi, mais
= eneore § ceux qqui auront aimé son avénement (5). » Or, la ré-
compense, la couronne de justice, suppose évidemment le mérite;
elle ne s'accorde ¢u’an mérite, el i un mérite proprement dit. Il
est done viai qu'aux termes de I'Keriture, comme aux termes des
décrets de I'Eglisc, il peut y avoir de la part du juste un vraimé-
rite, relativement & la vie éternclle.

554, C'esl aussila croyance des saints Péres. « Les justes n’ont-
« ils pas des mérites ? se¢ demande saint Augustin. 11s en ont certai-
« nement, parce qu'ils sont justes; mais ce n'est point par leurs

-

@

-

-~

(1) Sr qnis dixerit, homnis justificati hona opera ita esse dona Dei, nt non
sint etiam hona ipsius justificati merita, aut ipsum jostificatum bonis operibus,
quie ab eo per Dei gratiam et Jesu Christi merifum, cujus vivum membrum est,
fiunt, non vere mereri augmentum gratim, vitam eternam, ¢l ipsius vilae refer-
ns, Si tamen in gratia decesserit, consecutionem alque etiam glorim angmen-
fum ; anathema sit. Sess. vi, ¢nn. xxu. — (2) Gaudete, el exultale , quoniam
merces vesira copiosa est in cwlis. Saing Malthicu, c. v,-v. 12. — (3) Ecce
venio cilo, el merces mea mecum est, reddere nnicuique secundum opera sua
Apocal., e. xxi1, v. 12. — (4) Unusquisque autem propriam mercedemn aceipiet
secundum saum laborem. 1™ épitre aux Corinthiens, ¢. Ui, v. 8. —(3) Bonwn
certamen eedavi, cursum  consummavi, fidem sexvavi. In reliquo reposita est
mihi corona justitise, quam reddet ‘mibi Dominus in illa die justas judex : non
solum autem mihi, sed et illis qui dilignnt adventum cjus. II® épitre a Timo-
thée, c.xv, v. 7 ¢t 8.
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« mérites qu’ils sont devenus justes (1). » Bt un peu plus bas : « La
« mort est comme le salaire du péché; de méme, la vie éternelle
« est, avec raison, comme lec salaire de la justice : Merito justition
« tanguam. stipendium vile celerne (2). » Saint Ignace d' Antioche,
saint Irénée, saint Grégoire de Nazianze, saint Basile, saint Am-
broise, saint Jean Chrysostome, saint Prosper, enseignent la méme
doetrine que le docteur de la grice.

565. Mais, en admettant les mérites du juste, ne fait-on pas in-
jure aux mérites de Jésus-Christ ? Non, puisque, suivan! le dogme
catholique, nos mérites tirent toute leur valeur des merites mémes
de Jésus-Christ. Ne dites pas non plus que la vie éternelle ¢lant
une grace, comme le dit saint Paul, grafic vila eclerna, Dieu ne
la doit & personne; car la vie éternclle est tout a Ja fois une price
el une récompense : une grace, parce que Dien nous a destinés
gratuitement & la vie éternclle, a la gloire qui dépasse Vexigence
de notre nature; une récompense, parce que, tn nous destinant &
la vie éternclle, il a bien voulu la promettre comme une récom-
pense & ceux qui observeraient sa loi ; Dien sest fait lvi-méme le
déhiteur du juste, non pour avoir reeu quelque chose de lui , mais
pour lui avoir fait des promesses : Debilorem Dominus ipse se
feeil, non aceipiendo, sed promitiendo (3).

§11. Des conditions néeessaires pour meviler.

556. Pour le mérite, soit de condigniié, soit de convenance, Il
est nécessaire, 1° (ue 'homme soit encore en celte vie; on ne peut
mériter, ni en enfer, ni en purgatoire, ni méme dans le séjour de
la gioire, « T1 faut, disait Notre-Seigneur, que je fasse les ceuvres
« de Celui qui m’a cnvoy¢, pendant qu’il est jour; la nuit vient,
« dang laquelle personne ne peut agir (4). Opérons donc le
« bien, dit saint Paul, pendant que nous en avons le teraps (5). »
2° Que l'acte soit bon a tous égards, et d’une honté surnaturelle;
une actinn, quoique moralement honne, si clle ne I’esl (ue natu-
rellement, n’a plus de proportion avee le merite, ni avee la vie
éternelle, qui en est 'objet. 3¢ Que I'acte soil volontaire et libre,

(1) Snllanc igitur sant merifa justornm ? Snnt plane, quia justi sunt, sed ut
insti fierent , justa non fuerunt. Leflre cxarv, alins ov, ch. ui. — (9) Ibiden,
ch. ¥. — {3’ Sur le psanme 1asy, n° 16 et sermon cx, u° 4. — (4] Me oporiet
operari opera ejus, qui misil me, donec dies est : venil nox, quando nemo po-
test operari Sqnt Jean, ¢ 1x, v. 4. — (5) Ergo dum {empus hahemus, opere-
mnr honum fpitre cux Galales, e, i, ¥, 10,



276 DE LA GRACE.

L1 1

d'anc liberté de choix, qui exclue toute néeessité, soit absolue, soit
relative. La proposition contraire a ¢t¢ condamnée comme héré-
tique.

557, Ces différentes conditions sont indispensables pour le mé-
rite en général, mais elles ne sulfisent pas, si ce n’cst pour le mé-
rile de convenance, qui n'est qu'un mérite improprement dit. Il
faut, en oulre, deux choses pour le mérite de condignilé, savoir,
la premiere, que 'homme soil en ¢tat de grace. On ne peut mériter,
a prendre ¢c mol dans sa signiflcation stricte et rigoureuse, qu’au-
tant qu’on cst uni & Jésus-Christ par 1a charité parfaite. « Demeu-
« ez en moi, et moi en vous, dit Notre-Scigneur & ses disciples,
« Comme la branche de la vigne ne peul d'elle-méme porter du
« {ruit, & moins (u’clle ne demeure attachce au cep; ainsi ni vous
« non plus, si vous ne demcurez pas en moi (1). » La seconde con-
dition, c’esl que Dicu nous ait promis de nous accorder une chose
eomme récompense de nos ceuvres; il ne peut devenir, pouar ainsi
dire, notre déhiteur, qu'en vertu des engagements qu’il a bhien
voulu prendre avec les hommes : Debitorem ipse fecit se, non ac
cipiendo, sed promitiendo (2). A défaut de ces deux conditions,
noius pouvons bien cspérer et obtenir certaines graces de la bonté
de Dieu, nous devons méme atfendre les graces nécessaires au sa-
lut; mais il ne nous les doit pas; il peut nous les refuser sans in-
iuslice. Nous pouvons, en un mot, avoir un mérite de convenance,
fondé sur Ja miscricorde de Dieu, mais non un mérite de condi-
ynité, fondé sur la justice.

§ 1. Quelles sont les choses que nous pouvons mériler?

558. Premierement, il est de foi que 'homme ne peut mériter,
en aucune manicre, lIa premiére grace actuelle, cette grace étant
purement et absolument gratuite, comme nous Favons vu en par-
lant de la nécessité de la grace pour tout ce qui a rapport au
salut {3).

559. Sccondcment, il est de foi que le juste peut vraiment mé-
riter, vere mereri, la vie éternelle, une augmentation de la grace,
el un accroissement de la gloire du ciel (4), Ce mérite est un vrai
mérite, un mérite de condignité.

{1} Manefe in me, et ego in vobis. Sicut palmes non potest ferre fructum »
semetipso, nisi manserit in vite ; sic nec vos, nisi in me manseritis. Sain{ Jean,
c. XV, V. 4 — (2) Saint Augnstin, lefire cxciv. ~ (3) Voyez, ci-dessus, v
n° 448. — (4) Yoyez, ci-dessus, Ie n® 5535
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560. Troisitmement, le juste ne peut mériter, d'un mérite dc
condignité, ni la grace efficace ni le don de persévérance; Dieu
ne lni a promis ni I'un ni 'auire, & prendre le mot promeiire
dans sa signification propre. Mais, ¢cn répondant i la grace, il mé-
ritera, d'un mérite de convenance, des graces plus abondantes, et
méme le don de persévérance : hoe élague donwm suppliciler eme-
reri polest, comme 'enscigne saint Augustin (1),

561. Quatritmement, le pécheur ne peut mériter, d'un méritt
de condignite, la grace sanctiflante, puisque I'état de grace est
unc des conditions nécessaires pour le mérite proprement dit,
« Rien de ce qui précede la justification, dit le concile de Trenle,
« rien, ni la foi ni les ceuvres, ne mérite la grice qui nous jus-
« tifie (2). » Mais sans mériter cclte grace, il I'obtiendra de Ia mi-
séricorde de Dicu, gui ne veut poink la mort du pécheur, lui accor-
dant lc pardon de ses péchés lorsqu’il revienl sincerement a
résipiscence, et qu'avee la grace il fait ce qui depend de lui pour
rentrer dans la voie du salut. Danicl disait & Nabuchodonosor :
« Rachetez vos péchés par des aumones (3). » Nous lisons aussi
dans les Aeles des apdires : « Les prieres ct les aumones (du cen-
« turion appelé Corneille) sont montées jusqu’a Dieu, el Dicu s'en
« ¢st souvenu (4). » Et saint Picrre est enyoyé a cet homme pour lui
faire connaitre Jésus-Christ. Ainsi done la justification, quoique
vraiment gratuite a tous égards, s’oblient infailliblement par le
péeheur gui revient sincerement au Seigneur; clle n’est pas méme
sans (uelque racrite, dit saint Augustin : Nec ipsa remissio pee-
calorum, sine aliguo merilo est, si fides hane impelrat (5).

562. Nous aurions pu nous étendre davantage sur les uestions
(ui se rapportent a ce trait¢; mais il nous semble qu'il suffil de
[airec connaitre le dogme catholique, en nous rappelant qu’il vaut
beaucoup mieux chercher a répondre a la grace, qui ne manque &
personne, que de disputer inutilement sur sa nalure, ct sur la ma-
nicre ineffable dont elle agit sur notre entendement el notre vo-
lonté.

(1) Dn Don de persévérance, ch. vi. — (2) Nihil corum qua justificalionem
precedunt, sive fides, sive opera, ipsam justificationis graham promeretur.
Session v, ¢h. vur. — (3) Peccata tua eleemosynis redime, et iniquitates tna
misericordiis panpernm. Daniel, c. 1v, v. 24. — (4) Orationes tua el cleemo-
synae Luze ascendernnt in memoriam in conspeclu Dei. Acles des apéires, ¢. X,

4. — (5} Leltre cxaiv, alias cv, ch. v.
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TRAITE

DES SACREMENTS EN GENERAL.

563, Aprés avoir exposé la doctrine de I'Eglise sur la grace et
In justification, il nous roste & parler des sacrements par lesquels
toute vraic justice commence, ou s’accroit lorsqu’elle est commen-
cée, ou se répare lorsqu’elle est perdue : Per que omnis vera
Justitia, vel incipit, vel cepla angelur, vel amissa reparatur (1).

564. Le dogme catholique, touchant les sacrements en général,
ot sur chaque sacrement en particulier, est fondé, non-sculement
sur I'Ecriture, mais cncore, ct quant i certains points, principale-
ment sur la tradition, qui s’est perpétuée, dans les premicrs sie-
cies, pintdt par la pratique ¢ue par I'enseignement public de I’k-
glise. Outre le peu de monuments que nous offrent 'es temps
apostoliques, ou I'Evangile, quoique répandu dans les (ifférentes
partics du monde, était encore rejelé par le plus grand v ambre des
juifs et des paiens, les premiers chiéticns ne parlaient des soerc-
ments quavee la plus grande circonspection. Tis éta’ent retenus
par la loi du secret, qui leur avait été rececommand: par Jésus-
Chiist lui-méme : hors le cas de nécessile, il ne leut éait pas per-
mis de parler des choscs saintes & ceux qui n’y élaient point initiés.
Les éerivains se bornaient généralement a établir Ia divinité de la
mission de Notre-Seigneur, a réfuter les erreurs du paganisme, et
& combattre les hérésies grossicres des premiers novateurs. Ce
n’est que par occasion qu'ils ont parlé des sacrements et des grands
mysteres de la religion (2). On ne sera done point élonné si I'E-
glise primilive ne nous fournit, en faveur des dogmes que nous al-
lons exposer, ni autant de témoignages, ni des témoignages aussi
exprés (ue les siecles suivants.

(1) Conecile de Trente, sess. vi, préumbule. — (2) Voyez ce que nous avone
i#it de ja loi du secret an tome I, n® 238, ete.
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CHAPITRE PREMIER.
De la nolion ef de Uinstitulion des sacremends.

565. Le mot sacrement chez les Latins, comme l¢ mot mya-
lére chez les Grees, signifie une chose saerée, symbolique et mys-
térieuse. 11 exprime un signe, un symbole, un rit quelconque,
faisant partie du culte divin, et se prend ici pour un signe sacreé,
établi de Dieu comme moyen de salut pour les hommes.

ARTICLE L.

Qwest-ce gqu'un sacrement ?

566. Le sacrement, en général, est un signe ou un rit religieux
qui, cn vertu d’une institution divine ¢t permanente, concourt plus
ou moins prochainement, plus ou moins cfficacement, & notre sa-
lut. Cette définition convient aux sacrements de la loi primitive,
aux sacrements de la loi mosaique, et aux sacrcments de la loi
évangélique. Mais, & considérer le sacrement tel (u'il est d’apres
I'institution du Sauveur du monde, on le définit : un signe sen-
sible et sacrd, institué par Notre-Seigneur Jésus-Chris? pour
la sanctificalion de nos dmes; ou, comme s’exprime le caté-
chisme du concile de Trente, un signe visible de la grdce invi-
sible, établi de Diew pour nolrc sanctification; ou bien encore,
une chose sensible, qui, d'aprés Uinslitution divine, a la verlu
de signifier et de produire, comme cause efficiente, la saintelé
et la jusiice (1).

567. Expliquons cette définition. Premigrement, le sacrement
est un signe : il signifie quelque chose de eaché, la grice invisible
qu'il contient sous I'enveloppe d'une chose maiérielle et sensihle.
Ainsi, par exemple, lorsque, dans le baptéme, on verse I'eau sur
lc corps en prononcant les paroles sacramentelles, ce rit signifie
que, par la vertu du Saint-Esprit, le baptisé est purifi¢ intérieure-
ment des souillures du péché,

568. Secondement, le sacrement est un sigoe sensible ¢ il est

(1) Catéchisme du concile de Trente, des Sacremenis.
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nécessaire (u'un sacrement soit un signe extérieur, soit parce que
c’est un des liens (ui attachent les fidéles & I'unité, et qu’il fait
partie du culte divin ; soit parce que les secours spirituels que Dieu
nous présente sous des formes matérielles sont plus a la portée de
la faiblesse humaine. Le propre de la nature de I'homme, qui est
composé d’un corps et d'une dme, est d’arriver plus facilement a
la connaissance des choses divines, par I'intermcdiaire des objets
corporels ct sensibles. Nous avons ajouté que le sacrement est uu
signe sacré; en effet, il a pour objet la grace, et pour fin principale
le salut de homme.

569. Troisiemement, ¢’est unsigne inslilud par Notre-Seigneur
Jésus- Christ. Dieu seul a pu instituer les sacrenients, lui seul pou-
vant attacher 4 un signe maltériel la vertu de produire la grace. A
défaut de cette condition, les cérémonies introduites par I"Eglise,
quelgque utiles qu'elles soient, ne peuvent étre regardées comme
des sacrements proprement dits. Il en est des sacrements de la loi
nouvelle comme des sacrements de I'ancienne loi, ce sont des ins-
litutions slables et permancntes. Ceux-ci ne sont lombés gqu’avee
laloi a laguelic ils appartenaicnt ; les premiers ne cesseront qu'a
la fin des temps; ils sont néeessaires au salut, el le seront jusqu’a
la consommation des siccles.

570, Enfin, le sacrement est institué pour notre sanctification :
mais, & la différence des sacrements qui étaient pour Ics patriarches
et pour les juifs, los sacrements institués par Jésus-Christ conlien-
nent la grace qu'ils signifient, et la conferent immédiatement, par
la seule application du rit sacramentel, & ceux quiles recoivent di-
gnement, €'est-a-dire, a ceux qui n’y mettent aucan obstacle qui
puisse en arréter les effets. Les sacremenls plus anciens, au con-
traire, ne figuraient que la grace, sans la produire par cux-meémes.

571. Les luthériens et les calvinistes n’admetient point la no-
tion (ue nous donnons des sacrements, car ils nient I'efficacité que
nous leur attribuons; mais nous montrerons plus bas que cette no-
tion s'accorde parfaitemnent avee I'Eeriture sainte, la doctrine des
saints Péres et I'enseignement de 1'Eglise.

ARTICLE Il1.
Etait-il nécessaire que Dieu instituat des sacrements?

572. 1l n’était pas nécessaive, 4 prendre ce mot a la rigueur, gue
Dieu iustituat des sacrements : cette institution n'élait commandée
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par aucune loi; Dieu est le maitre de ses dons, il peut en disposer
comme il lui plait. D’ailleurs, les sacrements ne sont pas les seuls
moyens de salut (u’il pouvait offrir aux hommes.

573. Cependant, quoiqu’il ne fit pas absolnment nécessaire que
Dieu établit des sacrements, cette institution parait si rationnelie,
si naturelle, si conforme a Ia sagesse divine, ea égard a la nalure
ct 4 la faiblesse de I'homme, du moins aprés sa chute, qu'on peut
dire qu'elle était en quelque sorte nécessaire, 11 suffit de se replier
sar soi-méme, pour sentir (ue notre constitution nalive réclame
le sccours des symboles, des rites sacrés, des sacrements, comme
moyen plus ou moins néeessaire pour pouvoir s'élever & la conlem-
plation des choses de Dicu. « Naturee humana proprium est, dit
« saint Thomas, ut per corporalia ct sensibilia in spiritualia ct in-
« telligibilia deducatur (t). » Kt avant le docteur angélique, saint
Jean Chrysostome s’exprimait en ces lermes : « Si tu étais incor-
« porel, Dieu ne taurait donné que des dons incorporels; mais
« parce que ton dme est unie & un corps, il Poffre des choses spi-
« rituclles dans des choses qui frappent nos sens (2). » C'est aussi
la pensée de saint Grégoire de Nysse (3) ct de saint Grégoire de
Nazianze (4). D'ailleurs, comme le dit saint Augustin, il est impos-
sible que Jes hommes se réunissent dans la profession d'une reli-
gion, sans le secours des sacrements : « In nullum nomen religio-
« mis, seu verum, seu falsum, coagulari homines possunt, nisi
« aliquo signaculorum vel sacramentorum visibilium consortio
« colligentur (5). »

ARTICLE ITIL.

Y a-i-il eu des sacrements dans I’état d’innocence?

574. Il ne parait pas qu'il y ait eu des sacrements proprement
dits dans i’¢tat d'innocence, ¢'est-a-dire avant la chute de 'homme.
L'Eeriture et fa tradition gardent le silence sur celle question. Mais
si on prend le mot de sacrement dans un sens plus étendu, on pent
dirc qu’ily avait quelque sacrement dans !'état primitif de 'homme.
Saint Augustin appelle sacrement 'arbre de vie qui était placé dans

(1) Somme, part. m, quaest. 61, art. 1. —{2) 8i incorporens esses nuda, ipse
dona incorporea tradidisset tibi; quoniam vero corpori conjuncia est anima
tua, in sensibilibus intelligenda tibi tradnnfur. Homélie 1xxxm. -— 3) Discours
catéehélique. — (4) Discours sur le Baptéme. — (5) Liv xix, contre Fauste,
e. 1.



382 DES SACREMENTS.

le paradis terrestre : Erat in lignis celeris alimentum, in isto sa-
eramentum (1). Le mariage d’Adam avec Eve étant, comme le dit
le pape Innocent T11(2), la figure de I'union de I'dme fidele avec
Dicu, du Verbe avee la nature humaine, du Cnrist avec Eglise,
peut aussi étre regardé comme une espéce de sacrement. Nous le
trouvons en effet désigné sous ce nom dans les éerits de saint
Augustin (3).

ARTICLE IV.
Y a-1-il en des sacrements depuis la chutfe de I'homme jusqu-a la loi Ge Moyse ?

575. D'apres ee que nous avons dit de la nécessité des sacre-
ments, encore gu'ils ne soient point absolument nécessaires, il est
moraiement certain que Dieu en a institué pour le temps des pa-
triarches, méme avant la circoneision. « Il ne faut pas croire, dit
« saint Auguslin, qu’avant la circoncision les serviteurs de Dieu,
qui avaient foi au médiateur futur, aicnt été privés de tout sacre-
ment pour leurs enfants, quoique, pour quelque raison a nous
inconnue, I'Ecriture nous laisse ignorer en quoi consistaicnt
« alors les sacrements ; car ils avaient des sacrifices par lesquels
était figuré ce sang qui seul efface les péchés du monde (4). Les
sacrements gu'avaient les anciens contre le péché originel étaicnt
pour tous, méme pour les enfants. »

576 A la différence du baptéme qui opére notre régénération,
indépendamment des dispositions du minisire et du sujet, les sa-
erements des temps primitifs tiraient foute leur force de la foi de
ceux (ui y participaient, ou qui les appliquaicnt & ceux gui n’a-
vaient pas encore I'usage de raison : ce qui a fait dire & saint Gré-
goire le Grand que la foi des parents faisait pour les enfants ce que
I'eau du baptéme fait parmi nous (5); et & saint Bernard, que, chez
les gentils, la foi des parents profitait et méme suffisait pour les
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(1) Liv. de la Gendse ad lilteram, ¢. vir. —(2) Leltres d’Innocent 111, liv. 1n,
lettre coxix. — (3) Liv. des Noces cf de la Concupiscence, €. Xxt. — (4} Non iideo
credendum est, ante circumcisionem, famnlos Dei, quando quidem eis inerat
mediatoris fides in carne venfuri, nullo sacramento ejus opilulatos fuisse par-
vulis sunis; qnamvis quid illud csset, aliqua necessaria causa Scriptura s